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 مهدی اسمعیلی دبیر انجمن علمی دانشجویی علوم قرآن و حدیث دانشگاه علامه طباطبائی که

 . نیز تشکر دارم اند این مهم را میسر ساخته پشتیبانی و تشویق خود انجامبا 
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 )ص(امبریاز پ ثیحد کیصحت  صیدر تشخ زیکاربرد احتمال ب

 رانینور، تهران، ا امیگروه آمار،  دانشگاه پ اریدانش انیغلامرضا حسام
  

  چکیده
)ص( امبریمنسوب به پ تیاز صحت روا نانیاطم یبررس ث،یاحاد یشناس روش یاصل یها یژگیاز و یکی

متفاوت باشد،  یمحققان و فقها تا حدود نیدر ب صیتشخ یارهایمع اتیممکن است جزئ که یاست. درحال
منسوب به  اتیروا تیوضع سهیسلسله نقل آن را با مقا زیو ن ثیحد کی یمحتوا تواند یاصول متداول م

واحد  ثیانتقال احاد ستمیمقاله، س نیکنند. در ا یها را بررس قرار دهد و صحت آن سهیمورد مقا)ص( امبریپ
 یبرا یو احتمال شرط زیب ةیمنظور از قض نیا ی. برامیکن یم یاطلاع مدل بند هینظر قیو متواتر را از طر

و احتمال انتقال  یاحتمال صداقت راو اریمع دومتواتر و واحد با استفاده از  ثیاحتمال صحت احاد لیتحل
واحد با  ثیمتواتر و احاد ثیاعتبار احاد زانیو م یگذار صحت ارزش نی. همچنمیکن یمنصفانه استفاده م
 .رندیگ یقرار م سهیمورد مقا جینتا یذکر مثال و بررس

کاتب، متواتر،  ،یراو ز،یب هیقض ،یاحتمال شرط ،ییدودو ستمیس ث،یانتقال حد :ها واژهکلید
   .واحد

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولgh.hesamian@pnu.ac.ir 

mailto:gh.hesamian@pnu.ac.ir
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 مقدمه  -1
کند و  یم نییقرآن را تب وابستگی دارد که سیره چنان به قرآن آن)ص( حضرت محمد رةیس

د رطور کامل )در موا هرچند که قرآن به دهد. یاز معارف قرآن ارائه م یو واقع قیشرح دق

، حفظ شده است)ص( امبری( در زمان پقرااز صحابه ) یادیتوسط تعداد ز یمختلف( و حت

 اتینه در زمان ح نبی اکرم کامل سنت مستندسازیمسلمان اذعان دارند که  مورخاناما 

 قیتصد نیها همچن آن .] ۲ و 0 [ است افتهنیتحقق طور کامل  بهو نه در زمان صحابه  ایشان

( مطرح شد یاسلام می)تقو یدر اواخر قرن اول هجر ثیاحاد مستندسازی دةیکه ا کنند یم

 سازیمستند که با این طور کامل محقق نشد. به یقرن دوم هجر ییابتدا یها و تا دهه

 نیتدو یشناس ، روشه استقرآن بود امیپ حیدر جهت فهم صح یضرور یگام ثیاحاد

)ص( امبریمنسوب به پ تیتاکنون هزاران روا .ه استبه همان اندازه مهم بود زین ثیاحاد

اصول  و حفظ کشف یبرا. لذا است یساختگ ای یها جعل از آن یوجود داشته که برخ

نیاز است که  ( ثابت و درک شودثیها )احاد روایتها صحت  آن قیکه از طر یمشترک

 محققان تلاش بیشتری کنند.

پس از اما  است،یافته طور کامل توسعه  به ثیاحاد یشناس تاکنون روش که یدرحال

و لذا احتمال دارد  است در پیشینه احادیث صورت گرفته های اندکی ینیها بازب قرن

لازم است مسئله در نظر گرفتن  رو نیازانباشد.  کامل ی پیشینشناس روشرویکردهای 

ها  هینظرتر و بر اساس  دقیق ی حدیث با استنباطشناس روشاطلاعات پیشین در یک رویکرد 

های مرسوم تکمیل شود. برای این منظور، در این مقاله  در کنار روشی علم یها و روش

 ةیبا استفاده از قض آماری واحتمالات  ةیرا به زبان نظر ثیاحاد سندیت مطالعة قصد داریم

انتقال  یساز کار را با مدل نیا .میکنبررسی  است اطلاعات (انتقال) نظریه که اساس زیب

. میده یانجام م شود، یارسال م ییدودو سیستم کی قیکه از طر یامیعنوان پ به تیروا کی

برای نقل یک پیام در نظر گرفته  فیتحر ایاحتمال انتقال صادقانه  در این روش هر دو

 شود. می

مختصر در مورد  طور به و سپس حدیثاختصار در مورد علم  به ،یبعد یها در بخش

میزان در بیز  هیقض کاربردن روش به سپس کرد. میبحث خواه زیب هیانتقال اطلاعات و قض



 3 | انیغلامرضا حسام؛ )ص( امبریاز پ ثیحد کیصحت  صیدر تشخ زیکاربرد احتمال ب

دهیم. برای این منظور روش را برای  یی توضیح میها مثالبا  تیروا کی سنجی اعتبار

 .بریم بکار می واحدمتواتر و احادیث 

 ثیعلم حد -۲

را بر  ثیاحاد یفقها و علما ث،یاحاد سندیتدربارة اصول  تخصصی یحث و گفتگوهامبا

طور  به ات،یدر جزئ ییها با تفاوت ، البتهثیاحاد یابیارز جیآن داشته است که بر اصول را

اصول این  ازمفروض  روایتهر  یموردتوافق برا یعموم تصدیق ستمیس قاطع توافق کنند.

 یبا متن قرآن دینبا)ص( امبریمنسوب به پ تیروا )متن( آموزة اینکه اول؛ شده است لیتشک

)تجربه(  یانسان میو عقل سل عتیطب نیقوان ایبرخلاف حکم عقل  دوم، منافات داشته باشد.

سلسله  چهارم، داشته باشد. رتیاسلام مغا یبا اصول موردتوافق عموم دی، نباسوم نباشد.

 یاخلاق به لحاظ دی)روات( با انیراو ،پنجم .باشد (مقضی) ناپیوسته نباید )سند( تیروا

 یها برگرفته از آموزه ی( که برخگرید یاصول )و برخ نیا باشند. قویه و با حافظ صادق

 ثیاحاد یفقها و علمابین است،  یبشر میبه عقل سل که وابسته گرید یاست و برخ ینید

 توانند یاصول م نیعلما با داشتن ا. ] 0 و ۳ [ مشهور است ثیآن احاد ریو تفس نیتدو یبرا

است که  طرفه دو ندایفر کی امر نیا کنند. نییرا تع)ص( امبریمنسوب به پ روایات تیوضع

گونه  نیو سپس متن ا شود ی( مشخص مثی)حد تیهر روابرای )سند(  رةیزنج وندیدر آن پ

 روایتهزاران  که نیبا توجه به ا ن،یبنابرا؛ شود یآشکار م بیینو ت ریتفس یبرا اتیروا

به معتبر است که  روایات ییشناسا علم حدیث هدف، وجود دارد)ص( امبریمنسوب به پ

 است.)ص( امبریپمنسوب به  یضمن دییتأ ای صداقت، صحیح گفتارنحو 

 

 اطلاعات ةیدر نظر امیانتقال پ -5

 کی قیاز طری امیشود که پ سیستمی در نظر گرفتهعنوان  به تواند یاطلاعات اساساً م انتقال

های انتقال اطلاعات تحت  اما معمولاً سیستم؛ ] 0 [ شود یارسال م رندهیطرف گ به کانال

برای درک بهتر  ناکامل شود. صورت بهمنجر به انتقال پیام  تواند یماغتشاش هستند که  ریتأث

درصد  ۳1آن  یارسال شده باشد که احتمال خراب کانالی قیاز طر یامیپ مطلب، فرض کنید
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توان  یم . همچنینکند افتیدر یاشتباهرا  امپی درصد مواقع ۳در  رندهیگبنابراین است؛ 

حتی در زمانی  و وجود نیباا .شود می افتیدر فیبدون تحر یامپی مواقع درصد از 01گفت 

 یزیواقعاً همان چ امیپاین  که نیاحتمال ا صیتشخ ،شود که یک پیام کامل دریافت می

قطعیت  عدممحاسبه  یبرا آن را داشته، کاملاً متفاوت است.ارسال  است که فرستنده قصد

. سپس مباحث نظریه اطلاع ستیچ امیکه احتمال ارسال پ میبدان دیابتدا با ،در چنین مواردی

 رضا کنید فرض، مثال عنوان بهکار رود.  برای مدل بندی مسئله به تواند یم زیب ةیقض مانند

 01با احتمال  ، اکبردیفرض کنهمچنین  بفرستد. اکبر یبرا یامیتلفن پ قیخواهد از طر یم

ی درست به امیدرصد، پ ۳1و با احتمال  دیگو یچه م رضاکه  تواند تشخیص دهد می درصد

این به او  شخصیت رضااز اکبر  شناختبر این،  علاوه .شود( می فیتحر) شود ینممنتقل 

ی امیپ رضااگر از  ،برای مثال .ریخ ای کردهرا ارسال  یامیپ نیچن او ایدهد که آ یم امکان را

را  سخنی نیچن رضا مطمئن باشد که درصد 81با احتمال  تواند اکبر می، شد افتیدر را

 که نیندانستن ا کند، یم افتیتلفن در خط قیرا از طر امیپ اکبر یوقت ن،یبنابرا؛ دیگو ینم

 صورت بهبا عدم قطعیت و  توان یمرا تنها ارسال کرده است همان پیام را  قاًیدق رضا ایآ

مطرح  سؤالتوان با این  چنین موقعیتی را می انیب یروش مناسب برایک  .احتمال بیان کرد

برای مدل  چقدر است؟ ،را ارسال کرده باشد امیواقعاً آن پ رضا که نیاحتمال ا کرد که

 شود می ردوبدل ییدودو سیستم صورت به امیکه پ یدکن یفرض م ،بندی چنین موقعیتی

به ترتیب  ̅   و     فرض کنید  «(.درست/نادرست» ای «ریبله/خ»عبارت  یعنی)

 ̅   و     نمایانگر پیشامدهای ارسال و عدم ارسال پیام توسط رضا باشند. همچنین 

احتمال اینکه اکبر پیامی  نیبنابرای دریافت و عدم دریافت پیام توسط اکبر باشند. شامدهایپ

زیر محاسبه  صورت به] ۲[را دریافت کند طبق فرمول بیز  شده ارسالکه توسط رضا 

 :شود یم

 

 (   |   )  
 (   |   ) (   )

 (   |   ) (   )   (   |   ̅) (   ̅)
 

 
(   )   

(   )    (   )   
                                        ( )   
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 خوب یاندازه کاف به فوق تلفنسیستم اگر  یحتدر مورد مثال این است که  توجه قابل نکتة

به دلیل  فرستنده سیستمکند،  یاببازی درصد مواقع 01را در  امیپ کیکه بتواند  عمل کند

باوجود احتمال  تواند مختل کند. لذا رضا را می امیپ توازن ارسال وجود اثرات محیطی،

فت پیامی که توسط رضا صورت گرفته، تضمینی برای دریاانتقال  یدرصد برا 01 یبالا

تواند  فوق می دةیابنابراین ؛ کامل وجود ندارد طور بهنسخه اصلی پیام توسط اکبر 

برای این  .هم فراهم کند ثیحد کیاستنباط مناسب در مورد صحت  یبرا یچارچوب

 حدیث کی راویان نانیاطممیزان  یرا برا ی مرتبطها احتمال ریمقاد دیابتدا بامنظور، 

را مشخص  امبریاز پ تیبودن روا یداشت که احتمال واقع میخواه ازین سپس .کردمشخص 

شده درواقع سنت  آنچه نقل که ایناحتمال  ،موجود تیبا توجه به روا و تیدرنها .میکن

 لیتفص به یموضوع را در بخش بعد نیا .یا خیر را محاسبه کنیم بوده است)ص( امبریپ

 کرد. میموجود در آن را برجسته خواه دهیم و جزییات ی قرار میموردبررس

 زیب ةیو قض ثیحدعلم  رابطة -۴

نیاز به بررسی پیش  م،یرا محاسبه کن تیروا کی های واقعاً احتمال میبتوان که نیاز ا پیش

در این است.  ثیحد کیدرواقع  تیمنظور ما از روا که نیا اول .های لازم داریم زمینه

را تنها  صحت و اعتبار آناحتمال و  گیریم در نظر می تیعنوان روا بهرا  ثیهر حدتحقیق، 

ازنظر صحت  ثیحد کی یگذار ارزشبرای  گرید عبارت ؛ بهمیزن یمتقریب  یزمانبعد از 

 :میریگ یرا در نظر م ریو اعتبار آن، فقط سؤال ز

 ؟چقر است با توجه به نقل آن)ص( امبریمنسوب به پ تیصحت روا احتمال

های نظریه  گذاری فوق استفاده از چارچوب بندی ارزش مدلهای  یکی از روش

دهندة  است که نشان یاحتمالاتبیان  ،که بسیار ضروری است احتمال است. مورد بعدی

 است.)ص( پیامبربه سنت نسبت  ی آنبودن محتو درست زیو ن ثیاحاد راویان صداقت

 بودن لبا عاد مرتبطتفسیر مفاهیم نادقیق  یرا برا یعددریمقاد دیبا ،مورد نخست یبرا

. در عمل و در بسیاری موارد کرد انیب و ...نگهدار(  )حافظهعابد بودن  ( وکردار )راست
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)حافظه عابد  ( وکردار ل )راستعادعنوان  شخص واقعاً بهکه فلان گزاره  نیبر ا هیتکتنها با 

عاملی است  نیتر مهمو این  ستین ریپذ امکانصد در صد  طور شود، به ینگهدار( شناخته م

 یبرا در این شرایط بهتر است .شود احادیث نادقیق صحت لیتحل منجر به تواند یمکه 

لازم  استفاده شود. رهیو غ 8/1از مقادیر عددی احتمال مثلاً افراد  نانیاطم تیقابل یبند دسته

ی صداقت اشخاص به عوامل متعددی مانند گذار ارزشبه ذکر است که این نوع نگرش به 

 نیا نیینحوة تعزمان و مکان بستگی دارد. در رویکرد حاضر مقاله از جزییات نحوه 

ی از میزان تطابق یک حدیث درک مناسب شود زیرا هدف این است که اجتناب میها  ارزش

 .هیمتوسعه دیک قدم ابتدایی و بر اساس حداقل اطلاعات  عنوان را به

 روضاتمف ۴-1

توان در  یرا م تیاست که روا نیا 0 [ نظریه اطلاع چارچوب رد اصلیاز مفروضات  یکی

 تیروا کیکه در  یسخن دودویی در نظر گرفت. به این صورت که سیستم کیقالب 

یا خیر؟  نسبت داد ایشاناز  ریغ ای)ص( امبریبه پ ادیز احتمال به توان یمآیا  است را آمده

یا  کرده است انیآن سخن را ب امبریواقعاً پ ایآ تیروامحتوای با توجه به ، گرید عبارت به

ی با خطای بالا )مضاعف( را قول نقلهای این سیستم این است که  یکی از مزیت؟ خیر

 توان از مدل حذف کرد. می

 حدیث متواتر ۴-۲

 .کنیم می یبررس د،نریگ یکه در دستة متواتر قرار م یثیاحاد یرا برا سیستم دودوییابتدا 

 گردآورنده کینفر به  پنجکه توسط  در نظر بگیریدرا  یفرض تی، رواتوضیح روش یبرا

همة  این سیستمکه در  میکن یمبرای سادگی فرض (. 0منتقل شده است )شکل  )کاتب(

با ، ممکن است آن افراد شناختبا توجه به مثلاً  .شوند می فیمعمولاً تحر صادقانه های پیام

درصد  01و  کند یصادقانه منتقل م آن را رسان امیپتشخیص دهیم که  یدرصد 01احتمال 

 نیز احتمال تحریف حدیث وجود داشته باشد.
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حدیث در یک  گردآورندهو  روایت منشأ نینسل ب کیها در  دهنده انتقالنمودار : 1شکل 

 سیستم دودویی

 ۵/1طور کامل نقل شود برابر  حالت فرض کنید احتمال اینکه حدیثی به نیتر منصفانهدر 

را نقل  تیروا اینکه  ینفر با توجه به پنج آید این است که ی که پیش میسؤالباشد. 

؟ باشد)ص( منسوب به پیامبرشده واقعاً  وجود دارد که آنچه نقل یاند، چه احتمال کرده

 زیر نوشت: صورت بهتوان  ی را میمحاسبات قبل مشابه دری شامدهایپبیان با  زیفرمول ب
  

 (   |   )

 
 (   |   ) (   )

 (   |   ) (   )   (   |   ̅) (   ̅)
                  ( ) 

 شوند: با جایگذاری مقادیر در فرمول بالا نتایج زیر حاصل می

 (   |   )   
(   ) 

(   )  (   ) 
                                                                ( ) 

 (   |   ̅)  
(   ) 

(   )  (   ) 
                                                                  ( ) 

 

 و لذا
 (   |   )                                                                                         ( ) 
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 که نینفر، احتمال ا پنج حدیث مفروض توسط گفت که با توجه به نقل توان یم ن،یبنابرا

 صد در صد است. در حالت باًیباشد، تقر)ص( منسوب به پیامبر ثیحد کیواقعاً  تیروا

توان نشان داد  ی میسادگ بهکرده باشد،  قول نقلحدیث مفروض را  نفر کتنها ی خاصی که

یابد. با توجه به فرمول بیز، احتمال اینکه حدیث  درصد کاهش می 01احتمال به که این 

توان  طور مشابه می باشد را نیز به نقل شده ادیز فیحداقل با تحراینکه  امفروض جعلی ی

 بررسی کرد. برای این منظور با جایگذاری مقادیر در فرمول بیز داریم:

 (   |   )  
 (   |   ) (   )

 (   |   ) (   )   (   |   ̅) (   ̅)
 

 
(   )    

(   )     (   )    
                                             

، کرده باشندرا نقل  مفروض ثیحدبا احتمال بالا نفر  پنجاگر  دهد که نتیجه فوق نشان می

اگر  یجالب است که حت نیهمچن نباشد. منسوب امبریبه سنت پ تیاست که روا دیبع اریبس

درصد  01 فقط مثلاً درصد 01کمتر از کمی هر فرد  موثق بودن حدیث از طرف احتمال

باشد  یسنت نبو کیواقعاً  تیروا که نای احتمال توان نشان داد که ی میسادگ بهباشد، 

 ماند. باقی می (درصد 00 ای) 08۹/1حدود  و ادینسبتاً ز مچنانه

احتمال صحت  حدیث بیشتر باشد کنندة منتقل تعداد افرادهر چه ذکر است که  انیشا

زنجیره انتقال آن  ریتأثاما در واقعیت، صحت یک حدیث تحت د؛ یاب یم شیافزانیز  تیروا

 کند: کننده ایجاد می اساسی و نگران سؤالیک  چرخه نیا های متوالی است. وجود در نسل

های  ( با احتمالزیبرانگ بحث یمحتوا )بامشابه  یتیرواافراد از  یادیتعداد زممکن است  ایآ

برای نشان دادن این  است. یمنف سؤال نی؟ پاسخ به ابا مقادیر فوق را منتقل کنند سطح هم

به صفر نزدیک شود آنگاه  (   ) که اگر  شود یمی دیده سادگ به مطلب،

 (   |   ) انتقال سیستم با توجه به  تیاحتمال صحت روا گرید عبارت به   

مختلف  یها شامل نسلبهتر است تر  کامل سیستم انتقال کبنابراین یعملاً صفر است؛ 

 باشد. رهیزنج کیدر  )راوی( فرستنده
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 .سیستم انتقال حدیث در چند نسل متوالی. ۲شکل 

ها در هر نسل در  که فرستنده میریگ یرا در نظر م حالتی، برای محاسبه صحت یک روایت

شود احتمال تحریف پیام در سلسله سیستم  می  و فرض توافق دارند حدیث مورد انتقال

 فرمول کلی برای سیستم فوق، سیستمی را در نظر بگیرید کی ارائهبرای  انتقال وجود دارد.

فرض  .باشدفرستنده  و شامل دو کاتبو  امبریپ نیکه در آن سه نسل در خط انتقال ب

با بکار گیری فرمول بیز، . باشد p برای هر فرستنده برابر صادقانهکنیم احتمال انتقال  می

 برابر است با: مخابره کنندپیام را ها صادقانه  همه فرستنده نکهیاحتمال ا

  
   

∑ (   )   
             

                                                             ( ) 

 است از: عبارتو احتمال تحریف پیام در سیستم فوق 

  
∑ (   )   
         

∑ (   )   
             

                                                              ( ) 

 برابر است با:باشد  موثقاز منشأ  تیروا که نیاحتمال ا، زیب مجدد فرمول کاربرد بهاکنون 
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 (   |   )

 
  (   )

  (   )    (   ̅)
                                                                          ( ) 

 شود که ملاحظه می ،     برای مثال با فرض 
 (   |   )         

 است.)ص( حدیث مفروض منسوب به پیامبر 00/1 با احتمال گرید عبارت به

 حدیث واحد ۴-5

دستیابی به یک  یبرا .میپرداز یم حدیث واحد یعنی ثیاز احاد یگریدر ادامه به مقوله د

فرمول کلی برای محاسبه احتمال موثق بودن یک حدیث واحد، مشابه با حالت حدیث 

و )ص( سنت پیامبر نیکه در آن سه نسل فرستنده ب بگیریدرا در نظر  متواتر، سیستم انتقالی

پیام از طریق صادقانة  انتقال احتمالبنابراین، وجود دارد؛  نهایی حدیث دهگردآورن

 رو نیازااست.      است و لذا احتمال جعل حدیث   ی کل زنجیره برابرها هفرستند

 شود: زیر محاسبه می صورت بهاحتمال موثق بودن حدیث مفروض بر اساس فرمول بیز 

 (   |   )

 
(  ) (   )

(  ) (   )  (    ) (   ̅)
                                                          (  ) 

 باشد، احتمال صحت حدیث واحد مفروض برابر است با:      ی به ازابرای مثال 
 (   |   )        

شود که احتمال  در مقایسه با مقدار احتمال برای مورد مشابه در حدیث متواتر ملاحظه می

باشد ما شاهد  تر کوچکعددی   مقدار  هرچقدراست.  موثق بودن حدیث کاهش یافته

شود که احتمال موثق  ملاحظه می      عدم اطمینان بیشتری خواهیم بود مثلاً به ازای 

دیگر بر احتمال موثق بودن یک حدیث  مؤثریابد. عامل  کاهش می     بود حدیث به 

واحد احتمال انتقال صادقانه حدیث از فردی به فرد دیگر است. هرچقدر این مقدار کاهش 

(   ) یابد برای مثال اگر  یابد احتمال موثق بودن حدیث نیز کاهش می آنگاه      
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 شود که  ملاحظه می
 (   |   )        

بنابراین در حالت متواتر ؛ است    مقدار فوق برای حالت حدیث متواتر برابر  که یدرحال

از نسلی به نسل دیگر احتمال اینکه بتوان حدیثی مفروض را به حضرت  ها قول نقلبه دلیل 

 گیرد. جعل و تحریف قرار می ریتأثنسبت داد کمتر تحت )ص( محمد

 گیری جهینت

نشان دادن  یبرا ها شاخصاز  یآن، مطمئناً با انبوه یشناس و روش ثیاحاد همطالع هنگام

درجه اعتبار یک حدیث  یبند طبقهبرای  مثال، عنوان به .یمشو یمواجه م ثیحد کیارزش 

متواتر د و حاو ترین احادیث متداول .شود یمربوط م آن راویان و صداقتمحتوا  یابیارز به

میزان موثق بودن یک حدیث به  ازآنجاکه .ی متفاوتی در فقه دارندکاربردهاهستند که 

های علمی  عوامل نادقیقی همچون صداقت راوی و مخابره صحیح پیام بستگی دارد، روش

ترین این  کمک کنند. یکی از متداول)ص( توانند به شناخت و حفظ صحیح سیره پیامبر می

بیز است. هدف  و دریافت پیام از طریق فرمول منشأهای دودویی  ها استفاده از سیستم روش

هایی  بر اساس اطلاعات پیشین و برای حالت ثیحد کی یابیو ارزبندی  این مقاله مدل

است  نیذکر ا قابل نکتةی حاصل شده باشد. توافق ثیحد کی یعدد ریبر مقاد است که

 همگام با رویکردهای سنتی علم حدیث است که در آن شده گرفتهرویکرد بکار که 

برعکس، بر اساس اطلاعات  .گیرد نمی دهینادرا  گذشته قرون متداول های روش وجه چیه به

های کلاسیک علم حدیث را  سازد تا روش موجود، رویکرد مقاله این امکان را فراهم می

علمی برای تحلیل نتایج موثق بودن احادیث بروز رسانی و  قیدق یلیتحل یها روش توسط

حدیث بر میزان اعتبار احادیث نقش اساسی متعددی در علم  کنندة نییتعاما موارد ؛ کند

 منظور به که یدرحالدارند. در این مقاله تنها از حداقل اطلاعات پیشین استفاده کردیم 

شود. لذا رویکرد پیشنهادی  اشارهعوامل مهم دیگر نیز از  یاریبه بساستنباط دقیق نیاز است 

نظریه اطلاع مانند  شرفتةیپمباحث  با استفاده از تر قیدقنیاز به توسعه و مطالعه بیشتر و 

تواند زمینه مطالعات بعدی در راستای اهداف مقاله را فراهم  های عصبی دارد که می شبکه
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های سنتی و  جایگزین برای روش روش عنوان بهتوان  بنابراین روش پیشنهادی را نمی؛ کند

مطالعه حاضر در ابتدای که  میتوجه داشته باش دیدرمجموع، باعلمی علم حدیث دانست. 

علم حدیث همگام با  شرفتیپرا برای  مؤثرتواند روشی  راه پیشرفت است که می

 هایاریبه مع یابیدر جهت دست رویکرد حاضرکه  است دیامرویکردهای سنتی آن باز کند. 

 قدمی مثبت هرچند کوچک برداشته باشد. ثیحد یشناس تر در روش قیدق

  



 03 | انیغلامرضا حسام؛ )ص( امبریاز پ ثیحد کیصحت  صیدر تشخ زیکاربرد احتمال ب

 منابع

 . مشهد: انتشارات دانشگاه فردوسی مشهد.نظریه اطلاعات(. 0۳81آذرنوش، حسنعلی. )

ویرایش هشتم. تهران: انتشارات  مبانی احتمال.(. 0۳0۲پارسیان، احمد و همدانی، علی )

 شیخ بهایی.

 . تهران: مرکز فرهنگی انتشاراتی معین.تاریخ حدیث پیامبر(. 0۳8۹عسگری، سید مرتضی. )

 .فؤاد. قم، ای بر تاریخ تدوین حدیث مقدمهالف(.  0۳۹8نجفیان، رسول. )
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 «هیجَاهل تهیإمامه ماتِ مَ عرِفُیمنَ مات لا» ثیحد یلیتحل یبررس

 یریبص درضایحم
 یو معارف اسلام اتیدانشکده اله ثیگروه علوم قرآن و حد اریاستاد

 .رانیتهران، ا ،یدانشگاه علاّمه طباطبائ
  

 یجزواحد میمر
استاد معارف  ؛یدانشگاه علامه طباطبائ ثیارشد علوم قرآن و حد یکارشناس

 .رانیتهران، ا ،یعتیدانشگاه شر یاسلام
  

 چکیده 
و  یدلالت یپژوهش، بررس نیاست. ا تیمرگ انسان، مرگ جاهل یصورت پژوهش، درچه نیا یدیپرسش کل

 یعلم یو پاسخ ثیالحد در پرتو دانش فقه «هیجاَهل تهیإمامه مات  مَ عرِفُیمَن مات لا ثیحد» ثیحد یسند

 ثیاز احاد یادیکم بخش مشترک تعداد ز دست ثیحد نیکه ا دهد ینشان م قاتیپرسش است. تحق نیبه ا

ازنظر  ثیحد نیو اهل سنت آمده است. البته ا عهیدر کتب ش ثیحد نیصورت متواتر مضمون ا است و به

 عهیها به کار رفته است در نزد ش در آن ریتعب نیکه ا یثیتواتر است. سند مجموعة احاد یدارا یواژگان

 نی. ارود یمحکم به شمار م یشده است و ازنظر دلالت انیب زیاست و در کتب دسته اول اهل سنت ن حیصح

و  و امامان )ع( است)ص( مردن بدون شناخت رسول خدا یعنی ،یکه مرگ جاهل دهد ینوشتار، نشان م

 مرگ، مرگ در حال کفر، نفاق و ضلالت است. نیدارد که ا نیاشاره به ا

معرفت، مرگ  ،یسند یبررس ،یدلالت یبررس ث،یالحد مَن ماتَ، فقه ثیحد ها: کلیدواژه
   .تیجاهل

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولm.vahedi1983@yahoo.com 

mailto:basiri_hr@yahoo.com
mailto:m.vahedi1983@yahoo.com
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 مقدمه 
است « منَ مَاتَ وَ لمَ یعرِفُ إمَامهَ مَاتَ میَتهً جاهلیهَ»هدف از این مقاله، فهم درست حدیث 

. )برای آگاهی بیشتر از معنی ندیگو یالحدیث م که در اصطلاح، به آن فقه کاری

اصول متعارف  یریکارگ ( روش این مقاله، به0-۵، ص 0۳80الحدیث، رک: مسعودی،  فقه

( معنی درست این جمله را از زوایای 0که:  میا راه تلاش کرده نیالحدیث است. در ا فقه

مجامع حدیثی  نیو معتبرتر نیتر یمیا از میان قد( متن کامل حدیث ر۲گوناگون بفهمیم.

 ی( بررسی سندی و دلالت۳صدور آن را بررسی کنیم. خیاستخراج، سپس سبب و تار

الحدیثی باید انجام  فقه یها احادیث گردآمده بپردازیم؛ کاری که در بسیاری از پژوهش

 .0شود

 کلیدی یها پژوهش و پرسش نةیزم

گفتار و رفتار  از اند و هرکس ایشان را بشناسد و خداوند متعال یسو امامان )ع( راهنمایان به

آنان پیروی کند، به خداوند متعال واصل شده است و هرکس ایشان را نشناسد از گمراهان 

اطهار )ع( در میان  ناآگاه است. بحث پیرامون مفهوم معرفت خدا و رسول خدا و ائمه

شده و  اصول شناخته یریکارگ با به پژوهش، نیمسلمانان بسیار رواج داشته است. ا

( 0کلیدی است.  یها الحدیث، در جستجوی پاسخی برای این پرسش شدة دانش فقه رفتهیپذ

( آیا این حدیث ۳( وضعیت سندی این حدیث چگونه است؟۲مفهوم این حدیث چیست؟ 

 حدیث چیست؟ نی( منظور از مرگ جاهلیت در ا0دارای تاریخ و سبب صدور است؟

 پژوهشپیشینه  

چندان هم بی « منَ مَاتَ وَ لمَ یعرِفُ إمَامهَ مَاتَ میَتهً جاهلیهَ»پژوهش پیرامون معنی حدیث 

حدیث در نزد فریقین تحقیقاتی انجام  نیبرخی دربارة اعتبار ا که یطور پیشینه نیست. به

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

اساس، بررسی سندی حدیث  نیبر هم الحدیث به بررسی سندی است. ـ هدف ما در این مقاله، نیازمندی فقه 0

الحدیث به  باید دانشت که پندار نیازمندی فقه البته است. خود اختصاص داده را به، بخش مهمی از این مقاله موردنظر

، باره نیدرای گوناگون دانشمندان ها دگاهیدبرای آگاهی بیشتر از ) پذیرش همگان نیست مورد ی سندی،ها یبررس

 (.۲0، ص 0ج ، 0001برای نمونه رک: خویی، 
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 که این حدیث در آن وجود دارد، یاند که در آن فقط به فهرستی از کتب شیعه و سن داده

اند. در پاسخ به پرسش از معنی حدیث، باید بدانیم مقصود از معرفت امام  اشاره نموده

چرا ندانستن معرفت باعث مرگ جاهلیت است. برخی از افراد دربارة این  نکهیو ا چیست

این مقاله علاوه بر بررسی سندی آن به  در اند و حدیث بیشتر به بررسی سندی آن پرداخته

تا بتوانیم دلیل اهمیت این حدیث در نزد  شود یم پرداخته مبیان محتوای حدیث ه

 معصومین )ع( پی برده است.

 شناسی بیو ترک یشناس واژه

کاررفته در  به یها بیالحدیث، شناخت درست واژگان و ترک یکی از اصول مهم فقه

 0۳-0۳ش، ص  0۳80جملة موردنظر است. )مسعودی،  ها در نحوی آن گاهیحدیث، و جا

فهم درست این  ی. برامیپرداز ی( لذا در ابتدا به معنی واژگانی حدیث موردنظر م08-0۹و 

 گاهینیز نقش و جا عرف، امامه، میته، جاهلیه ویحدیث، باید معنی واژگانی: من، مات، لا

 ها را از نحوی بررسی کنیم. آن

وع. و چون در ابتدا کلام است؛ در نقش مبتدا ومحلاً مرف 0اسم شرط است« منَ»

است و فعل  «هو»و فعل ماضی مبنی بر فتح و فاعل آن ضمیر مستتر  ۲از )م وت( است« ماتَ»

از )ع رف( است و فعل مضارع « لایعرفُ»به معنای بمیرد.  و باشد شرط محلاً مجزوم می

این کلمه « امَامهَُ. »شناسد ینفی است و جمله حالیه ومحلاً منصوب است و به معنی نم

نقش مفعول به برای  در مضاف و منصوب و« امَامَ»است و  هیال مضاف صورت مضاف و به

محلاً مجرور است به معنی امامش آمده است. فعل  و هیال مضاف« هُ»و « لا یعرفُ»فاعل 

 است در نقش جواب شرط و« هو»فعل ماضی مبنی بر فتح و فاعل آن ضمیر مستتر « مات»

قش مفعول مطلق نوعی است )برای آگاهی ن در محلاً مجزوم. میتهً از )م وت( مصدر و

از )ج ه ل( و « جاهلیه»( و به معنی مرگ. 0۳8-0۳۹ق، ص  00۲0بیشتر رک: محمدی، 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 عنوان بهی را و دومشرط( ) عنوان بهاولی را  شوند یمعل داخل یی هستند که معمولاً بد دو فها اسمـ اسم شرط:  0

 از: مَم، مَا، إذما، متی، أَیّان، أنَّی، حیثما، کیفما، أَی. اند عبارت ها و آن دهند یمجواب شرط( )

 مَاتَ نوشته صورت و به شود یمموََتَ بوده است که طبق قواعد اعلال اجوف قلب به الف  صورت بهـ این فعل  ۲

 (.00۵ص ، 0۳80. )رک: محمدی، شود یم
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جا به معنای جاهل  نیا معنی جاهلیت در نقش صفت برای میته و به در و 0مصدر صناعی

خبر اسماء شرط، آیا جملة  که نیبودن یعنی صفتی که شخص جاهل باید دارا باشد در ا

هر دو سه قول است، اگرچه بیشتر نحویین معتقدند  ایجمله جواب شرط و  ایشرط است و 

ق،  00۲0که: هر دو جمله شرط و جواب شرط را باهم خبر اسماء شرط است. )محمدی، 

و « معرفت». معنی واژه 0( در این مقاله قصد داریم به این سؤالات پاسخ دهیم: ۳1-۲۳ص 

فهم درست این واژگان به بررسی کاربرد آن در  یکرده و برا یرا بررس« جاهلیت»و « إمام»

 . منظور از معرفت امام چیست؟ و مراد از مرگ جاهلیت چیست؟۲.میپرداز یقرآن م

 «معرفت»معنای واژگانی 

 چیزی از روی اثر آن با اندیشه و تدبر که اخصّ از افتنیدرک کردن و »المعرفه والعرفان: 

، 0ش، ج  0۳8۳نقطه مقابل بلکه ضد آن است. )راغب اصفهانی، « انکار»علم است و واژه 

، در برخی رود یکه در زبان فارسی معادل کلمة شناخت به کار م« معرفت»(. واژه ۵80ص 

دیگر نوع خاصی از علم  یها آمده و در برخی فرهنگ یها به معنای علم و آگاه کتاب

ممکن است علم اجمالی و مبهم باشد، اما معرفت، به  ی. گاهاست که روشن و آشکار باشد

دربارة شناخت و ارکان  لیتفص . در قرآن کریم بهشود یعلم روشن و بدون ابهام اطلاق م

 یها دربارة شرایط، وسایل، ابزار، موانع و حجاب نیآن یعنی معلم، عالم، و معلوم و همچن

 توانند یبه حقایق خارجی که م اتیاز آ یاریبس در شناخت انسان سخن به میان آمده است.

معلوم انسان واقع شوند اشاره شده است. در قرآن علاوه بر تصدیق به ارکان شناخت از 

و در بسیاری از آیات قرآن، انسان  کند یها ونیز معلم اول یاد م آن نندةیعنوان آفر خداوند به

اوانی و وضوح این گروه از آیات که براثر فر کند یعلم تشویق م یریرا به شناخت و فراگ

 ۲ها نیست. نیازی به نقل آن

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

به آخر آن ساخته شده است )برای  و تاافزودن یاء مشدد  و باـ مصدر صناعی، اسمی است که معنای مصدری دارد  0

 (۲0۵، ص 0۳80آگاهی بیشتر رک: محمدی، 

 ۵0/ و احزاب ۵8ـ یوسف/ ۲



 09 |    یجزواحد مریم بصسری و درضایحم؛ «هیجَاهل تهیإمامه ماتِ مَ عرِفُیمنَ مات لا» ثیحد یلیتحل یبررس

 «امام» یمعنای واژگان

به راه  که نیواژه عربی و به معنای پیشوا، سرپرست و مقتدا است اعم از ا« امام»معنای لغوی: 

( این واژه در ۲00-۲0۳، ص 0ق، ج  0001. )ابن منظور، یهدایت باشد یا ضلالت و گمراه

ها، امامت به همان معنای  کار رفته است. در این استعمال جمع به ایصورت مفرد و  قرآن به

بر مبنای آن اضافه  یزیکاررفته و چ به ییشوایلغوی است؛ یعنی به معنای مطلق رهبری و پ

بر امّت در جمع کسی است که ریاست عمومی « امام»معنای اصطلاحی امام:  نشده است.

امام، اطاعتش  نییپس از نصب و تع جهیکه درنت)ص( به نیابت از رسول خدا ایامور دین و دن

بر همة افراد امّت واجب است، مانند وجوب و لزوم اطاعت از رسول. گرچه  زیچ در همه

 دانند یعنوان جانشین رسول خدا م اند و به تعریف کرده گونه نیعلما فریقین امام را هم

ش، ص  0۳88لیکن در برخی موارد بین شیعه و اهل سنت اختلاف است. )رک: کریمی، و

 زیدو چ دیآ یآنچه از لفظ امام به دست م: »سدینو یم باره نی( شیخ طبرسی درا۲10-۲1۲

او کسی است که  نکهیا گریاو مقتدا و امام مردم در افعال و رفتار است. د نکهیا یکیاست: 

 0۳۹1)طبرسی، ...« ها خواهد کرد  به امور آن امیآنان بوده و ق استیمتولّی تدبیر امّت و س

امامت آن است که انسان : »دیگو ی( علامه طباطبایی در تعریف امامت م۳00، ص 0ش، ج 

 قیباشد که دیگران به او اقتدا کرده و کردار و گفتار خود را به نحو تبعیت، تطب یا گونه به

یا  اییقتی وراء مثل مقام اطاعت یا ریاست دین و دندهد. مطابق این تعریف، امامت حق

 0۳ 88«. )در روی زمین به معنای حکومت بین مردم است ینیوصایت یا خلافت و جانش

 (۲00، ص 0ش، ج 

 «جاهلیت»معنای واژگانی 

. شود یاسمی که در اسلام بر اهل شرک گفته م: »دیگو یالجاهلیه الجهلاء: ابن درید م

ق،  0000زمان فترت قبل از اسلام )فراهیدی، : »دیگو ی( و فراهیدی م000، ص 0تا، ج  )بی

اجتماعی  طیدر اصطلاح، در کاربر سنتّی به دوره و شرا«: جاهلیت(. »0۹0، ص ۳ج 

. شود یدانسته م« یعصر جهل و نادان»عربستان پیش از ظهور اسلام اطلاق گشته و معمولاً 

نی پیش از زمانی که مردان وزنان به وحدت دلالت دارد یع یپرست به دورة بت« جاهلیت»
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آگاهی یابند. )جاهلیت اولی( در کاربرد  یاز قوانین مقدس اله ایخدا ایمان آوردند و 

ش،  0۳88)اسپوزیتو،  کردد یجدید جاهلیت به وضع غیر اسلامی امور جهان اسلام باز م

ها قبل از اسلام داشتند و آن عبارت بود از:  حالتی عرب»به قول مرحوم طریحی:  .(00۵ص 

انساب و تکبر و نخوت و  دین، فخر و مباهات به آباء و عیو شرا امبرانیجهل به خدا و پ

روزگار قرن »جاهلیت مدرن: که عبارت است از:  .(۳۳0، ص 0ش، ج  0۳8۹) مانند آن

 ،و جذاب عموم مردم را فرا گرفته است نیجدید و نو یا گونه بیستم را که به جهالت به

 .«شود یتقسیم م

 «إمام»واژه  یکاربرد قرآن

الحدیث کاربرد دارد، فهم معنی قرآنی واژه موردنظر است.  یکی از قرائنی که در فقه

 یتیهرگاه ویژگی و خصوص« إمام»( در کاربرد قرآنی واژه 00۳، ص 0۳80)مسعودی، 

وَ : »میخوان یبیان شده است؛ مثلاً دریکی از آیات قرآنی م نهیو قر دیمدنظر بوده با ق

که امامت  میفهم یم« یهْدُونَ بِأَمْرِنا» دی( از ق0۳)انبیا / 0«جَعَلنْاهمُْ أَئِمَّةً یهْدُونَ بِأَمْرِنا...

أَئِمَّةً وَ جَعَلنْاهمُْ : »میخوان یآیه دیگری م در آیه، امامت حق است. و نیشده در ا مطرح

۳«فقَاتِلُوا أَئِمَّةَ الکْفْر»...آیه دیگری آمده است:  در ( و00)قصص /« ۲یدْعُونَ إِلَی النَّارِ
)توبه  

شده امامت  مطرح نجایکه آنچه در ا میفهم یآیه م ( که از کنار هم قرار دادن این دو0۲/

 باطل است.

 «جاهلیت»کاربرد قرآنی واژه 

به پیش از اسلام اطلاق کرده است و مقصود قرآن از نامی است که قرآن « جاهلیت»

اخلاقی و  یها طور که عنوان شد عصری است که با تمامی موازین و ارزش جاهلیت همان

درست در مقابل اسلام بوده است. این واژه در قرآن چهار بار آمده است.  یو فرهنگ ینید

عمران سخن از  سوره آل 0۵0(. در آیه ۲۹، فتح /۳۳، احزاب /۵1، مائده /0۵0عمران/ )آل
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 .دکنن یمرا پیشوایانی قرار دادیم که به فرمان ما هدایت  و آنانـ  0

 ، گردانیدیم.خوانند یمی آتش سو بهرا پیشوایانی که  و آنانـ  ۲

 ـ پس با پیشوایان کفر بجنگید. ۳
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ه میان آمده که آنان خداوند را جدا از زندگی خویش بها دربارة خداوند  پندار غلط آن

و به نظارت او بر بندگان و رحمت و لطف و نصرت او معتقد نبودند. در آیه  پنداشتند یم

وانین دوران جاهلیت و سنجش آن با قوانین اسلام سخن شده است سوره مائده دربارة ق ۵1

وبی پروایی زنان آن روزگار تذکر داده شده  یحجاب یسوره احزاب راجع به ب ۳۳و در آیه 

طور  جاهلیت یاد شده است. همان یجا سوره فتح از تعصبات غلط و نا به ۲۹است و در آیه 

جاهلیت نکوهش شده است. امام باقر )ع( در  در هریک از چهار آیه به نحوی مینیب یکه م

خواهد آمد.  ندهییعنی جاهلیت دیگری در آ: »دیفرما یسوره احزاب م ۳۳ذیل آیه 

 (080، ص ۲۲ق، ج  001۳)مجلسی، 

 بازیابی متن کامل حدیث

الحدیث است؛ بدین ترتیب  از اصول مهم فقه یکیمتن حدیث،  لیبررسی کامل صدر و ذ

فهم درست حدیث است، یافت.  یها راه نیتر سبب صدور را که یکی از مهم توان یم

، احادیثی است که از شده انی( آنچه در این مقاله ب0۳1-0۲0و  ۹0، ص 0۳80)مسعودی، 

 دست آمده است. به یا انهیو با روش پیمایش را یمنابع حدیثی شیعه و سنّ نیتر یمیمیان قد

 حدیث از پیامبر )ص(

در کتاب غیبت النعمانی با این سند آمده است. أخَبرَنا أحمدُ بنَُ محُّمدِ  بار کیاین حدیث  

یةَ بنِ سَعیدٍ قالَ: حَدَّثنَا عَلِی بنِْ الْحُسیَنِ عنَِ الْعبََّاسِ بنِْ عَامِرٍ عنَْ عَبْدِ الْمَلِک بنِْ عُتبْةََ عَنْ مُعَاوِ

قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص منَْ مَاتَ لَا یعْرِفُ إِمَامهَُ مَاتَ »( یقُولُ: بنِْ وهَْبٍ قَالَ سَمِعْتُ أَبَا عبَْدِ اللَّهِ )ع

 (۹، ح 008ق، ص  0008) 0«میِتةًَ جَاهِلِیة

 بررسی سندی

 ییها ، عبارت«و لَم یعرفُ إمام زمانه»تعبیر  یجا و به« مَن ماتَ» یها تیدر بسیاری از روا

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 که یدرحالهر کس »: رسول خدا ص فرمود: دیفرما یمـ معاویة بن وهب گوید: شنیدم که امام صادق علیه السّلام  0

 «.بمیرد، به مرگ جاهلیت مرده است شناسد ینمامام خودش را 
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« ۲و لیس له إمامٌ»(، 0، ح ۳0۹ص  ،0ش، ج  0۳88)کلینی، « 0و لیس علیه إمامٌ»چون 

ش، ج  0۳81)عیاشی،« و لیس له إمامٌ یأتم به»( یا ۲، ح ۳0۹، ص 0ش، ج  0۳88)کلینی، 

( ۲۹0-۲۹8ق، ص  0000، )مفید،«۳و لیس له إمام یسمع له و یطیع( »0۹00، ح 08۵، ص ۲

)مجلسی،  ۵«و لیس فی عنقه بیعةٌ»(، ۲00، ص ۵ق، ج  0018)الهیثمی،  0«ولیس علیه طاعةٌ»

 های اهل سنت آمده است. کتاب ( در00، ص ۲۳ق، ج  001۳

هذا »دربارة احمدبن محمد بن سعید آمده است  ۲۳0در رجال النجاشی در شماره 

رجل جلیل فی اصحاب الحدیث، مشهوربالحفظ، الحکایات تختلف عنه فی الحفظ وعظمه 

آمده  010۹۹شمارة  الحدیث در( و در معجم الرجال 00ق، ص  000۹« )وکان کوفیاً زیدیاً

( و دربارة عباس بن 0، ص 0۹ق، ج  000۳)خویی، « کان جلیل القدر، عظیم الحفظ»است: 

الشیخ الصدوق: الثقه کثیر »آمده است:  نیچن 000عامر در رجال النجاشی در شماره 

این سخن را  ۹08۳شمارة  معجم الرجال الحدیث در ( البته در۲80ق، ص  000۹« )الحدیث

( و درباره عبدالملک بن عتبه در ۲۹0، ص 01ق، ج  000۳تکرار کرده است. )خویی، 

، 0۲ق، ج  000۳. )باشد یم ۹«ثقه»آمده است که وی  0۳00معجم الرجال خویی در شمارة 

( و درباره معاویه بن ۲۳0ق، ص  000۹. )داند یم« ثقه»نیز او را از اهل  ی( و نجاش۲۵ص 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

لُ اللَّهِ ص فَقَالَ إِی وَ اللَّهِ قَالَ قَالَ رَسوُلُ اللَّهِ )ص( مَنْ مَاتَ وَ لیَسَ علَیَهِ إِمَامٌ فمَیِتتَهُُ مِیتَةٌ جَاهِلیِةٌ فَقلُْتُ قَالَ ذَلِک رَسُوـ 0

 نَعَمْقدَْ قَالَ قُلْتُ فَکلُّ مَنْ مَاتَ وَ لیَسَ لهَُ إِمَامٌ فمَیِتَتهُُ میِتةٌَ جَاهلِیِةٌ قَالَ 

تَةُ قوَْلِ رَسوُلِ اللَّهِ ص مَنْ مَاتَ وَ لیَسَ لَهُ إِمَامٌ فمَِیتتَُهُ میِتَةٌ جَاهلِِیةٌ قَالَ قلُْتُ میِتةَُ کفْرٍ قَالَ مِی ( َنْـ سأََلْتُ أَبَا عَبدِْ اللَّهِ )ع۲

 جَاهلِیِةٌ فَقَالَ نَعَمْ ضلََالٍ قُلْتُ فمََنْ مَاتَ الیْومَْ وَ لیَسَ لهَُ إِمَامٌ فمَیِتَتهُُ میِتةٌَ

مَنْ مَاتَ بِغیَرِ إِمَامٍ مَاتَ میِتةًَ جَاهلِِیةً إِمَامٍ حَی یعْرفِهُُ فَقُلْتُ  قوُلُقَالَ سمَِعتْهُُ ی ـ عَنْ عمَُرَ بْنِ یزِیدَ عَنْ أَبِی الحَْسَنِ الأَْوَّلِ ع۳

قدَْ وَ اللَّهِ قَالَ ذَاک رَسوُلُ اللَّهِ ص قَالَ وَ قَالَ رَسوُلُ اللَّهِ ص مَنْ مَاتَ وَ  لَمْ أَسمَْعْ أَبَاک یذْکرُ هَذَا یعْنِی إِمَاماحیَاً فَقَالَ

 لیَسَ لَهُ إِمَامٌ یسمْعَُ لهَُ وَ یطیِعُ مَاتَ میِتَةً جَاهِلیِةً

م ومن خرج آلا ان الجنه لا تحل لعاص ومن لقی الله ناکثا بیعه لقیه وهم أجذ ص(الله )عن معاذبن جبل قال رسول  ـ0

 الجماعه قید بشرامعتمداً فقد خلع ریقه الاسلام من عنقه ومن مات لیس الامام جماعه علیه مات میته جاهلیه.

مَاتَ وَ لیَسَ فِی عنُُقِهِ بیَعةٌَ فِی الحْدَِیثِ مِنْ طَرِیقِ الْعَامَّةِ عَنْ عبَدِْ اللَّهِ بْنِ عمَُرَ بْنِ الْخطََّابِ أَنَّ رَسوُلَ اللَّهِ ص قَالَ: مَنْ َ  ـ۵

 أَوْ لَیسَ فِی عنُُقِهِ عهَْدُ الْإِمَامِ مَاتَ میِتَةً جَاهلِیِةً. لِإِمَامٍ

در  اگر و نسیان به دور است. و سهوکه نسبت به او اطمینان هست واو از دروغ  شود یمکسی گفته ـ این واژه برای ۹

 (00۲، ص تا یب، )مؤدب یی، برای فردی گفته شود، معنای آن عدل امامی ضابط است.تنها بهکتب رجال شیعه آن واژه 
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عربی، صمیمی، ثقه، »آمده است:  نیچن 0100شماره  ی دروهب البجلی در رجال النجاش

 نیهم 0۲00۵شمارة  ( البته در معجم الرجال الحدیث در00۲ق، ص  000۹« )حسن الطریقه

 (.۲00، ص 00ق، ج  000۳سخن تکرار شده است. )

 بررسی دلالتی

معرفت یکی از  نکهیاین حدیث اشاره به شناخت و معرفت نسبت به امامان )ع( است و ا

خصوصیات بارز مذهب تشیع است؛ زیرا این موضوع که در زمرة اصول دین که اموری 

ضی است که عذر یواجب الاعتقادند، شمرده شده است. شناخت امامان )ع( ازجمله فرا

 یدر کوتاهی دربارة آن پذیرفته نیست و منظور از معرفت، به شناخت ظواهر فرد کس چیه

د، شهادت و...( منحصر نیست؛ چراکه بسیاری از منکران و مخالفان مانند )سن، محل تول

ائمه اطهار )ع( نیز این اندازه شناخت دارند. معرفت موردنظر، علاوه بر شناخت ظاهری، 

( شناخت ۲00ش، ص  0۳88ایمان به امامت و لزوم فرمانبرداری از آنان است. )دهقان، 

است که با توجه به  یدگانی دنیوی و اخروامامان اطهار )ع( دارای فواید بزرگی در زن

( وصول 0( بالا رفتن مرتبه؛ ۳( قبولی اعمال؛ ۲( هدایت از گمراهی؛ 0اند از:  روایات عبارت

-۳۳ش، ص  0۳80( بنیان نظام اجتماع. )رک: الموسوی العاملی، ۵ اءیبه مرتبة شهد و اول

ام است که بنای دین بر این وظایف مردم نسبت به ام نیتر شناخت از مهم یساز نهی( زم۳8

)ع( به حدی  تیب امامت اهل ستون محکم، استوار است. اهمیت معرفت و اقرار به ولایت و

حقیقت در روایات متعددی  نیها بدان منوط است. و ا است که پذیرش تمامی اعمال انسان

 0۵-0۹، ص ۲۳ق، ج  001۳به این اشاره شده است )برای آگاهی بیشتر رک: مجلسی، 

 (۲۹۲-۲۵0، ص 0ق، ج  0010کلینی، /

 مراد از مرگ جاهلت 

دو احتمال داده  ستیچ« معرفت امام»در حدیث مقصود از مرگ جاهلیت  نکهیدر ا

و  یپرست مراد، مرگ در عصر جاهلیت است. جاهلیتی که همراه با شرک و بت( 0:شود یم

اوهام و دوری از تمدّن اسلامی و کارهای زشت و دوری از حقایق و معارف اصیل و ناب 
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( مراد، مرگی باشد که توأم با جهل و نادانی است؛ یعنی انسان اگر بدون  ۲بوده است.

معرفت به امام زندگی کند و بدون معرفت بمیرد به مانند این است که جاهل از دنیا رفته 

(. مرگ جاهلی؛ یعنی مردن بدون شناخت خدا و ۳10ش، ص  0۳80است. )رضوانی، 

که امام خود را نشناسد درواقع از گمراهی زمان جاهلیت که خدا و  یکس)ص( رسول خدا

خارج نشده است. عدم شناخت امام، کفر و نفاق و  شناختند یرا نم)ص( پیامبر خدا

 .است یگمراه

 حدیث امام صادق )ع(

در اصول کافی بیان شده است. أحَْمَدُ بنُْ إِدْرِیسَ عنَْ محَُمَّدِ  ربا کیاین حدیث با این سند 

)ع(  بنِْ عبَْدِ الْجبََّارِ عنَْ صفَْوَانَ عنَِ الفُْضَیلِ عنَِ الحَْارِثِ بنِْ الْمُغیِرَةِ قَالَ: قُلْتُ لِأَبِی عبَْدِ اللَّهِ

مَاتَ مِیتةًَ جَاهِلیِةً قَالَ نَعمَْ قُلْتُ جَاهِلیِةً جَهْلَاءَ أَوْ منَْ مَاتَ لَا یعْرِفُ إِمَامهَُ )ص( قَالَ رَسُولُ اللَّهِ

 (۳00، ص 0ق، ج  0010)کلینی،  0جَاهِلیِةً لَا یعْرِفُ إِمَامَهُ قَالَ جَاهِلِیةَ کفْرٍ وَ نفَِاقٍ وَ ضَلَالٍ.

 بررسی سندی

 ۲۲8زیر شمارة دربارة احمد بن ادریس بن احمد ابو علی الاشعری القمی، در رجال نجاشی 

ق، ص  000۹) ۲کان ثقه فقیهاً فی اصحابنا کثیر الحدیث صحیح الروایه»چنین آمده است: 

( در رجال ۹0، ص 0000) 80( نزدیک به این مضمون در فهرست طوسی زیر شماره ش 0۲

 00( و در خلاصة علامه حلّی زیر شمارة ۲۳ق، ص  0۳8۳)حلّی،  ۵0 شمارة ریابن داود ز

تبریزی زیر حرف الف با شمارة  لی( تکرار شده است. تحل0۹ق، ص  0000) 0فصل  0باب 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

از امام » :دیگو یمـ احمد بن ادریس از محمد بن عبدالجبار از صفوان بن یحیی از فضیل بن یسار از حارث بن مغیره  0

ی نداشته باشد مرگش مرگ جاهلی است؟ و امامبمیرد  کردم آیا پیغمبر فرموده است که هر کس سؤالع( )صادق 

مثلاً )ر حال نادانی و جهالت از دنیا رفته است مرگ جاهلی است یعنی د : آیا مرگشدمیو پرسحضرت فرمود: بله 

است؟ فرمود: کسی که بدون امام از دنیا برود به  یا نه جاهلی که امامش را نشناخته (جاهل قاصر تشیو نهاجاهل بوده 

 ی.و گمراه و نفاق، یعنی مرگ در حال کفر ردیم یممرگ جاهلی 

 ها آن در کلاممتأخرین است البته، اگر چنین اصطلاحی، ـ چنین اصطلاحی به معنی صحیح بودن روایت در نظر  ۲

ص ، تا یب )مؤدب، .شود یمافاده عدل راوی نیز  و موجباست  و کاملدر کلام قدما بود، به معنی مدح  و اگرباشد 

 (00۳ ـ 00۲
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خویی نیز با  الله تی(. آ0-۹، او را از موثقون بالخصوص دانسته است. )بی تا، ص ۳0

آورده که احمد بن ادریس = ابوعلی الاشعری ثقه است.  0۲0و  0۲۹و  0۲۵ یها شماره

 ۵۲0یحیی در رجال نجاشی در شماره (. دربارة صفوان بن 0۳-۳8، ص ۲ق، ج  000۳)

، ثقه ثقه، عین، روی ابوه عم ابی عبدالله یابو محمد بیاع السایری، کوف»چنین آمده است: 

 الله تی(. آ00ق، ص  000۹...«))ع( وروی هوعن الرضا )ع( وکانت له عنده منزله شریفه 

 در ( و0، ص 01ق، ج  000۳تکرار کرده است. ) ۵0۳۲خویی نیز این سخن را با شماره 

صفوان بن یحیی أوثق اهل زمانه »چنین آمده است:  ۳۵۹شیخ طوسی در شماره  فهرست

(. البته باید گفت صفوان بن یحیی از اصحاب 00۵ق، ص  0000« )عند اصحاب الحدیث

(. درباره فضیل بن یسار در رجال نجاشی در 000اجماع طبقه سوم است )مؤدب، بی تا، ص 

ق، ص  000۹« )النهدی ابوالقاسم عربی، بصری، صمیم، ثقه»است:  چنین آمده 80۹شماره 

معجم الرجال الحدیث تکرار شده است. )خویی،  00۵۹1سخن در شماره  نی( و ا۳10

آمده  ۳۹0( و درباره حارث بن مغیره در رجال نجاشی در شماره ۲۵۹، ص 00ق، ج  000۳

« ر وموسی بن جعفر وثقه ثقهعفجالنصری من نصر بن معاویه، بصری، روی عن ابی »است: 

وَ أماّ : »دیگو یم باره نیمفید درا خیو ش باشد ی(. این روایت صحیح م0۳0ق، ص  000۹)

 (۳0۵-۳00، ص 0ق، ج  0010)کلینی، ...« الخبر فهو المتواتر عن النبی 

 بررسی دلالتی

این روایت در مورد شناخت و معرفت تمامی ائمه )ع( است ولی در خصوص حضرت 

)عج( نیز روایات زیادی واردشده است. البته ممکن است نشناختن در اثر عدم  مهدی

و  شود یمعرفی امام از سوی خدا باشد )بدون کوتاهی شخص( این حالت ضلال نامیده م

هرحال از هدایت الهی  حالت، شخص مقصر نیست؛ ولی به نیمترادف استضعاف است در ا

نفاق مربوط به شخصی است که برایش  محروم گشته است. حالت کفر و یدار نیو د

دو حالت دارد:  نیمعرفی الهی صورت گرفته؛ ولی او در پذیرفتن آن کوتاهی کرده است. ا

آن را  ایو  شود یکه کفر نامیده م کند یصراحت ابراز م یا انکار وعدم تسلیم خود را به

اوند، دور سه صورت، شخص از مسیر عبودیت خد هر در که نفاق است و دارد یمخفی م
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 (0۳۵ -0۳0ق، ص  00۲۲نیست. )صدرالحفاظی،  ریخ به افتاده و عاقبت

شاید علّت عدول امـام )ع( از تصـدیق   : »دیگو یعلامه مجلسی در تفسیر این حدیث م

کننده توهمّ کـرده کـه احکـام     کفر آنان به اثبات ضلالت بر ایشان، این باشد که گویا سؤال

، شـود  یها جاری م ـ نفی نکاح و توارث و شبیه این امور بر آنکفر در دنیا؛ همانند نجاست و 

و بـرای آنـان ضـلالت از حـق در دنیـا و محرومیـت از        کند یلذا حضرت این امور را نفی م

آخرت آنان ملحق به کفار و  ؛ و این منافات ندارد که دردینما یبهشت در آخرت را ثابت م

و نیـز  ...« اخبار بر این مطلـب دلالـت دارد.    گونه که سایر مخلّد در آتش جهنمّ باشند، همان

احتمال دارد که توقف امام از اثبات کفر برای آنان به جهت آن است کـه شـامل کسـانی از    

که مستضعف بوده و برایشان امامی نیست؛ زیرا در آنان احتمال نجات از  شود یاهل سنت م

از ائمه اطهـار   یرویپشناخت و  ( پس۲۲1، ص 0ق، ج  001۳عذاب وجود دارد. )مجلسی، 

 یسـو  )ع(، نه از باب تعبّد؛ بلکه به حکم عقل انسان است. چراکه انسان خداشناس راهـی بـه  

از رضـا و   تواند یخدا ندارد، مگر از طریقی که خود خِداوند قرار داده است. جز این راه، نم

اسـت. ایـن یـک     خشم الهی آگاه شود. مراجعه مردم به ائمه )ع( از باب مراجعه نادان به دانا

خـود، بـه دانـا و متخصـص آن      یوی ـحکم عقلی است؛ همچنان که عاقل در امور مادّی و دن

. )بنی هاشمی، کند یحکم م گونه نینیز عقل هم یرمادی، در امور معنوی و غکند یمراجعه م

 (000ش، ص  0۳8۳

 حدیث دیگری از امام صادق)ع(

عنَْ صَفْوَانَ بنِْ یحْیی عَنْ عِیسَی بْنِ السَّرِی أَبِی الْیسَعِ  محُمد بنُْ یحْیی عَنْ أحَْمَدَ بنِْ محَُمَّدٍ

 ءٍ یرِفَةِ شَقَالَ: قُلْتُ لِأَبِی عبَْدِ اللَّهِ )ع( أخَبِْرْنِی بِدَعَائمِِ الْإِسْلَامِ الَّتِی لَا یسَعُ أَحَداً التَّقْصیِرُ عنَْ مَعْ

منِْهَا فَسَدَ دِینُهُ وَ لمَْ یقبَْلِ ]اللَّهُ[ مِنْهُ عَمَلَهُ وَ مَنْ عَرَفهََا وَ  ءٍ یمنِهَْا الَّذِی مَنْ قَصَّرَ عنَْ مَعْرِفَةِ شَ

منَِ الْأُمُورِ جَهِلهَُ  ءٍ یبهِِ مِمَّا هُوَ فیِهِ لجَِهْلِ شَ ضِقْیوَ لمَْ  عَمِلَ بهَِا صَلَحَ لهَُ دِینهُُ وَ قَبِلَ منِْهُ عَمَلهَُ

وَ الْإِقْرَارُ بِمَا جَاءَ بهِِ مِنْ عنِْدِ )ص( لهََ إِلَّا اللَّهُ وَ الْإِیمَانُ بِأَنَّ محَُمَّداً رَسُولُ اللَّهِفَقَالَ شَهَادَةُ أَنْ لَا إِ

قَالَ )ص( اللَّهِ وَ حَقٌّ فِی الْأَمْوَالِ الزَّکاةُ وَ الْوَلَایةُ الَّتِی أَمَرَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ بهَِا وَلَایةُ آلِ محَُمَّدٍ

 -فَضْلٌ یعْرَفُ لِمنَْ أخََذَ بِهِ قَالَ نَعَمْ قَالَ اللَّهُ عَزَّ وَ جَلَّ ءٍ یدُونَ شَ ءٌ یلْتُ لهَُ هَلْ فِی الْوَلَایةِ شَفقَُ
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نْ مَیا أَیهَا الَّذِینَ آمَنُوا أَطیِعُوا اللَّهَ وَ أَطیِعُوا الرَّسُولَ وَ أُولِی الْأَمْرِ منِْکمْ وَ قَالَ رَسُولُ اللَّهِ ص 

 (۲1ـ  00، ص ۲ق، ج  0010)کلینی،  0مَاتَ وَ لَا یعْرِفُ إِمَامَهُ مَاتَ میِتةًَ جَاهِلیِة

 بررسی سندی

نزد علمای )ص( به نبی اکرم» هیإِمَامَ زَمَانهِِ مَاتَ مِیتةًَ جَاهِلِ عْرِفُیمَنْ مَاتَ لَا »استناد حدیث 

استفاضه، شهرت، تواتر، اتفاق، اجماع، قبول امامیه قطعی و مسلم است. آنان با الفاظی نظیر 

امّا ». شیخ مفید در الافصاح آورده است: دانند یکل، این حدیث را مقبول نزد فریقین م

ق، ص  0000إِمَامَ زَمَانهِِ مَاتَ میِتةًَ جَاهِلیِة ) عْرِفُیالخبر المتواتر عن النبی إنهّ قال: منَْ مَاتَ لَا 

قدروت العامه والخاصه متواتراً منَْ مَاتَ : »سدینو یم باره نیدرا ( ومجلسی در بحارالانوار۲8

 (۳8، ص ۲0وج  ۳۹۹، ص 8ق، ج  001۳إِمَامَ زَمَانِهِ مَاتَ میِتةًَ جَاهِلیِة ) عْرِفُیلاَ 

دربارة محمد بن یحیی در رجال النجاشی دو نفر با این عنوان وجود دارد: یکی محمد 

کوفی، »چنین آمده است:  0۹۳شمارة  که درباره او در بن یحیی بن سلمان )سلیمان( است

 00۹( و محمد بن یحیی الخزار که در شمارة ۳۵0ق، ص  000۹« )ثقه، روی أبی عبدالله

( البته در رجال النجاشی آمده ۳۵0ق، 000۹« )کوفی، ثقه، عین»دربارة او چنین آمده است: 

محمد بن یحیی یاد کرده شیخ طوسی از محمد بن یحیی الخزار با عنوان »است که 

نیز همین سخن را  0۲1و  000 یها ( و علامه حلی نیز در شماره0۹ق، ص  000۹«)است.

دربارة احمد بن محمد که در رجال النجاشی دو  ( و0۵8ق، ص  0000تکرار کرده است. )

درباره او چنین  081نفر با این عنوان است که یکی احمد بن محمد بن عمرو که در شمارة 

 000۹« )کوفی، لقی الرضا وأبا جعفر علیهما السلام، کان عظیم المنزله عندهما»ه است: آمد

( و احمد بن محمد بن عبدالرحمن بن محمد بن علی البرقی ابوجعفر که در 0۵ق، ص 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

به امام صدق عرض کردم: »: کند یمـ محمد بن یحیی از احمد بن محمد از صفوان بن یحیی از عیسی بن سری نقل  0

، ضرری متوجه دانم یآنچه نمنسبت به  ام یو ناآگاه شده یمی اسلام را که اگر بدان دست یابم، عملم پاک ها هیپاآن 

)ص(، اقرار به احکام  الله رسول و محمدشهادت به لا اله الله »صادق )ع( فرمودند:  امام ، برایم بیان فرمایید.کند ینممن 

حق زکات از اموال وولایتی که خداوند عزوجل به آن امر فرموده  یادا جانب خداوند آورده است، و فرائضی که از

را  (زمانش)هرکسی بمیرد در حالی که امامش » درستی که رسول خدا )ص( فرمودند: به ولایت آل محمد )ص(.

 نشناسد به مرگ جاهلیت از دنیا رفته است.
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(. دربارة صفوان بن یحیی 0۹ق، ص  000۹« )کوفی، ثقه»درباره او آمده است:  08۲شماره 

، ثقه ثقه، یابو محمد بیاع السایری، کوف»چنین آمده است:  ۵۲0در رجال نجاشی در شماره 

عین، روی ابوه عم ابی عبدالله )ع( وروی هوعن الرضا )ع( وکانت له عنده منزله شریفه 

تکرار کرده است.  ۵0۳۲خویی نیز این سخن را با شماره  الله تی(. آ00ق، ص  000۹...«)

چنین آمده است:  ۳۵۹ر شماره فهرست شیخ طوسی د در ( و0، ص 01ق، ج  000۳)

( البته باید 00۵ق، ص  0000« )صفوان بن یحیی أوثق اهل زمانه عند اصحاب الحدیث»

(. 000)مؤدب، بی تا، ص « صفوان بن یحیی از اصحاب اجماع طبقه سوم است»گفت: 

درباره او آمده است  81۲دربارة عیسی بن السری ابی الیسع در رجال النجاشی در شمارة 

( و در معجم الرجال الحدیث ۲0۹ق، ص  000۹« )ابوالیسع الکرخی بغدادی، مولی، ثقه« که

 (۲1۵، ص 00ق، ج  000۳همین سخن تکرار شده است. ) زین 0008نیز در شمارة 

 بررسی دلالتی

: ندیگو یاست. اهل تشیع م« امامه زمانه»گذشته قید  یها تیروایت برخلاف روا نیدر ا

در )ص( امبراکرمیحدیث همان دوازده تن امامانی هستند که پ نیا منظور از امام زمان در»

: منظور از امام زمان، ندیگو یم باره نیها نام برده است. اهل سنت درا خطبه غدیر از آن

سلطان و زمامدار هر عصری است؛ چه ظالم و چه عادل. البته این سخن اهل سنت را عقل 

در ایمان و اعتقاد مردم ندارد، چه  یریهیچ تأث، چون شناختن سلطان ظالم، کند یتأیید نم

برسد به اینکه فردی نسبت به او معرفت پیدا نکند مرگش، به مرگ دوران جاهلیت باشد. 

حدیث همان قرآن است.  نی: منظور از امام زمان، در اندیگو یدیگر از اهل سنت م یبرخ

تغییری در آن پدید  هاست و گذشت زمان، در پاسخ باید گفت: قرآن برای تمامی زمان

قرآنی، امام زمان مردم زمان خود باشد. اگر در این نظر، منظور از معرفت،  هر تا آورد ینم

، افراد زیادی از مسلمانان هستند که یقرآن باشد، و در هر عصر اتیشناختن کلمات و آ

در  سندیو، بخوانند و بنتوانند یسواد خواندن و نوشتن دارند، حال باید بگوییم آنان که نم

 .رندیم یهنگام مرگ به مرگ جاهلیت م

که برخلاف آنچه  ( آن0این حدیث شریف دو نکته لازم به ذکر است:  حیدر توض
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زمانی نیست؛ به این معنا که دوران  اند، جاهلیت یک مرز تاریخی و مستشرقان شهرت داده

به  تیبدانیم. جاهلازآن را دوران اسلامی  را دوران جاهلیت و پس)ص( قبل از بعثت پیامبر

، این مرز، گرید عبارت اسلامی است؛ در هر زمانی که باشد؛ به یها معنای عدم قبول ارزش

در دوران اسلامی، فردی به  یاست؛ یعنی اگر حت یدتیارزش، فکری و عق یعیمرز تشر

اسلامی معتقد و به آن پای بند نباشد و با این باور نادرست بمیرد، همانند کسی  یها ارزش

( مرگ جاهلی درواقع ادامة زندگی جاهلی ۲رفته است. ایاست که در دوران جاهلیت از دن

معتقد  یسطور بالا، در دوران زندگی هم ـ ازآنجاکه به دین اله در ادشدهیاست؛ یعنی فرد 

ـ  ۲80ش، ص  0۳88و بدان پای بند نبوده است ـ زندگی جاهلی داشته است. )دهقان، 

۲01) 

 تاریخ صدور حدیث

صورت اجمالی، در قالب تعیین مکی یا مدنی  رچه دانشمندان مسلمان از دیرباز، هرچند بهگ

از این موضوع در فهم  یریگ ها و بهره قرآن، به دنبال تعیین تاریخ نزول آن یها بودن سوره

اند، امّا تلاش ایشان برای تعیین تاریخ صدور احادیث کمتر بوده است.  بهتر معنی آیات بوده

برای فهم معنی آن، نقش به  تواند یاست که تعیین تاریخ صدور حدیث، م یحالاین در 

، سو  نیسزایی ایفا کند. البته باید گفت: یافتن اسباب ورود احادیث، از امام باقر )ع( به ا

( این حدیث در ابتدا از زبان 0۳1ـ  0۲0، ص 0۳80اهمیت بیشتری دارد. )مسعودی، 

سبب صدوری برای آن بیان نشده است ولی در زمان امام  چیبیان شده است و ه)ص( پیامبر

 در . وپردازد یاین حدیث م نییصادق )ع( در پاسخ به سؤال راوی ایشان به تفسیر و تب

حدیث منَ » ثیبیشتر احاد پرداختند یکه برخی منکران به انکار امام عصر )عج( م یعصر

که به نفی  کند یاشاره به کسانی م تکرار شده و« مات لایعرِفُ إمامه ماتِ مَیته جَاهلیه

 .پرداختند یحقیقت امام عصر )عج( م

 تشکیل خانوادة حدیث

منَ مـاتَ  »شده پیرامون سند و دلالت حدیث  انجام یها یگام، در پی بررس نیاینک در آخر
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ــه  ــه جاهلی ــات میت ــه مَ ــه روش کلیــدی کــه شــالودهی بســیاری از  « لایعــرفُ امام جــا دارد ب

تشکیل  یعنی( 0۵0-0۵1ش، ص  0۳80)مسعودی، دیآ یدیثی به شمار مالح فقه یها پژوهش

در  یا گونـه  بخش حدیث دیگر را که هریـک بـه   نیبپردازیم. در ار خانوادة حدیثی موردنظ

مدعای این نوشتار هستند، اگرچـه احادیـث زیـادی     تیراستای دلالت احادیث پیشین و تقو

خانواده باشد کـه مـا بـه دلیـل اختصـار از ذکـر آن        با این حدیث هم تواند یدرباره معرفت م

 .میا کرده یبند ها بپردازیم و سپس جمع به بررسی سندی آن آنکه ی، بمیباش یمعذور م

در کتاب بحارالانوار أَبِی وَ ابنُْ الْوَلیِدِ مَعاً عنَْ سَعْدٍ وَ الحِْمیْرِی مَعاً عنَِ الْیقْطِینِی وَ ابْنِ  

یزِیدَ وَ ابنِْ هَاشِمٍ جَمیِعاً عنَْ حَمَّادِ بنِْ عیِسَی عنَِ ابنِْ أُذَینَةَ عنَْ أَبَانِ بنِْ أَبِی عیَاشٍ عَنْ سُلَیمِ 

لِی أَنَّهُ سَمِعَ منِْ سَلْمَانَ وَ منِْ أَبِی ذَرٍّ وَ مِنَ الْمقِْدَادِ حَدِیثاً عَنْ رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّهُ بنِْ قیَسٍ الْهِلَا

وا وَ قَالَ: منَْ مَاتَ وَ لَیسَ لَهُ إِمَامٌ مَاتَ میِتةًَ جَاهِلِیةً ثمَُّ عَرَضهَُ عَلَی جَابِرٍ وَ ابنِْ عبََّاسٍ فقََالا صَدَقُ

قَدْ شهَِدْنَا ذَلِک وَ سَمِعنَْا منِْ رَسُولِ اللَّهِ ص أَنَّ سَلْمَانَ قَالَ یا رَسُولَ اللَّهِ إِنَّک قُلْتَ منَْ  بَرُّوا وَ

 مَاتَ وَ لَیسَ عَلیَهِ إِمَامٌ مَاتَ مِیتَةً جَاهِلیِةً مَنْ هَذَا الْإِمَامُ قَالَ مِنْ أَوْصیِائِی یا سَلْمَانُ فَمَنْ مَاتَ

تِی وَ لَیسَ لَهُ إِمَامٌ منِْهمُْ یعْرِفهُُ فَهِی مِیتَةٌ جَاهِلِیةٌ فَإِنْ جَهِلهَُ وَ عَادَاهُ فَهُوَ مُشْرِک وَ إِنْ منِْ أُمَّ

، ح 88، ص ۲۳ق، ج  001۳جَهِلهَُ وَ لمَْ یعَادِهِ وَ لمَْ یوَالِ لهَُ عَدُوّاً فهَُوَ جَاهِلٌ وَ لیَسَ بِمُشْرِک )

ام صادق )ع( نقل شده است نیز ازنظر لفظ با این حدیث مشابهت که اول از ام یثیحد 0(۳0

 به تبیین مرگ جاهلیت پرداخته شده است. ینوع دارد و در این حدیث نیز به

در حدیثی دیگر از، أَبِی الرَّجَا محَُمَّدِ بنِْ عَلِی بنِْ طَالِبٍ الْبَلَدِی عَنْ عبَْدِ الْوَاحِدِ بْنِ  و

عَنْ عبَْدِ اللَّهِ بنِْ جَعفَْرٍ الحِْمیْرِی عَنِ الحَْسنَِ  الْمَوْصِلِی عنَْ محَُمَّدِ بْنِ هَمَّامِ بنِْ سَهْلٍعبَْدِ اللَّهِ 

بنِْ عَلِی بنِْ فَضَّالٍ عنَْ محَُمَّدِ بنِْ أَبِی عُمیَرٍ عنَْ أَبِی عَلِی الخُْرَاسَانِی عنَْ عبَْدِ الکْرِیمِ بنِْ عبَْدِ 

مَةَ بنِْ عَطَا عنَْ أَبِی عَبْدِ اللَّهِ الْإِمَامِ الصَّادِقِ )ع( قَالَ: خَرَجَ الْحُسَینُ بنُْ عَلِی ع ذَاتَ اللَّهِ عنَْ سَلَ

یا أَیهَا )ص( یوْمٍ عَلَی أَصْحَابهِِ فَقَالَ بَعْدَ الحَْمْدِ لِلَّهِ جَلَّ وَ عَزَّ وَ الصَّلَاةِ عَلَی محَُمَّدٍ رَسُولهِِ

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

فرمودید کسی که بمیرد وامامی برای خود بر نگزیده  شما ص(!خدا )رسول ـ سلمان از پیامبر )ص( پرسیدند: ای  0

ای سلمان! هرکه از امّت من بمیرد وامامی از »باشد، به مرگ جاهلیت مرده است. این امام کیست؟ پیامبر فرمودند: 

امام را نشناسد وبا او دشمنی کند، مشرک  اگر به امامت( نشناخته باشد، به مرگ جاهلیت مرده است.مرا )اوصیای 

 است واگر امام را نشناسد وبا او دشمنی نکند ونیز با او دوستی نکند، مشرک نیست؛ ولی جاهل است.
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هِ عنَْ هَ وَ اللَّهِ مَا خَلَقَ الْعبَِادَ إِلَّا لیِعْرِفُوهُ فَإِذَا عَرَفُوهُ عبََدُوهُ فَإِذَا عبََدُوهُ استَْغنَْوْا بِعبَِادَتِالنَّاسُ إِنَّ اللَّ

مَعْرِفةَُ أهَْلِ  عِبَادَةِ مَنْ سِوَاهُ فَقَالَ لهَُ رَجُلٌ بِأَبِی أَنْتَ وَ أُمِّی یا ابنَْ رَسُولِ اللَّهِ مَا مَعْرِفةَُ اللَّهِ قَالَ

( 01، ح 0۳، ص ۲۳ق، ج  001۳)مجلسی، . کلِّ زَمَانٍ إِمَامهَمُُ الَّذِی یجِبُ عَلیَهمِْ طَاعَتهُُ

 هر بیان نشده است ولی اشاره به معرفت امام در« مرگ جاهلیه»اگرچه در این حدیث قید 

 عصر و زمانی دارد.

بیان این موضوع است که  این حدیث اشاره به مرگ جاهلیت ندارد، ولی درصدد

و امامان )ع( است. محَُمَّدِ بنِْ عَلِی )ص( شرط قبولی عبادات معرفت نسبت به رسول خدا

الْمفَُضَّلِ بنِْ عُمَرَ أَنَّ أَبَا عبَْدِ اللَّهِ )ع( کتبََ  عنَِ یالکْوفِی عنَْ محَُمَّدِ بنِْ سِنَانٍ عنَْ صَبَّاحٍ الْمَدَائنِِ

 هِ إِنَّ اللَّهَ عَزَّ وَ جَلَّ لمَْ یبْعَثْ نبَِیاً قَطُّ یدْعُو إِلَی مَعْرِفةَِ اللَّهِ لَیسَ مَعهََا طَاعةٌَ فِی أَمْرٍ وَإِلیَهِ کتَاباً فِی

مَعْرِفةَِ مَنْ  مَعَلَا نهَیْ وَ إِنَّمَا یقبَْلُ اللَّهُ منَِ الْعبَِادِ الْعَمَلَ بِالفَْرَائضِِ الَّتِی افتَْرَضهََا اللَّهُ عَلیَ حُدُودِهَا 

رُمَاتِ دَعَا إِلَیهِ وَ مَنْ أَطَاعَ حَرَّمَ الحَْرَامَ ظَاهِرَهُ وَ بَاطِنهَُ وَ صَلَّی وَ صَامَ وَ حَجَّ وَ اعتَْمَرَ وَ عَظَّمَ حُ

تجََنَّبَ سَیئَهَاَ منَْ زَعمََ أَنَّهُ  اللَّهِ کلَّهَا لمَْ یدَعْ منِهَْا شیَئاً وَ عَمِلَ بِالبِْرِّ کلِّهِ وَ مکَارِمِ الْأَخْلَاقِ کلِّهَا وَ

لَمْ یحِلَّ لِلَّهِ حَلَالًا وَ لَمْ یحَرِّمْ لهَُ حَرَاماً وَ إِنَّ )ص( یحِلُّ الحَْلَالَ وَ یحَرِّمُ الحَْرَامَ بِغیَرِ مَعْرِفةَِ النَّبِی

عْرِفةَِ مَنِ افتَْرَضَ اللَّهُ عَلَیهِ طَاعَتهَُ فَلَمْ منَْ صَلَّی وَ زَکی وَ حَجَّ وَ اعتَْمَرَ وَ فَعَلَ ذَلِک کلَّهُ بِغیَرِ مَ

یفْعَلْ شیَئاً منِْ ذَلِک لمَْ یصَلِّ وَ لمَْ یصمُْ وَ لَمْ یزَک وَ لمَْ یحُجَّ وَ لمَْ یعتَْمِرْ وَ لمَْ یغْتَسِلْ منَِ 

لَّ لِلَّهِ حَلَالًا لَیسَ لهَُ صَلَاةٌ وَ إِنْ رَکعَ وَ إِنْ الجْنََابةَِ وَ لمَْ یتَطهََّرْ وَ لمَْ یحَرِّمْ لِلَّهِ حَرَاماً وَ لَمْ یحِ

خَلْقهِِ سجََدَ وَ لَا لهَُ زَکاةٌ وَ لَا حَجٌّ وَ إِنَّماَ ذَلِک کلُّهُ یکونُ بِمَعْرِفةَِ رَجُلٍ منََّ اللَّهُ جَلَّ وَ عَزَّ عَلَی 

أخََذَ عنَهُْ أَطَاعَ اللَّهَ وَ منَْ زَعَمَ أَنَّ ذَلِک أَنَّمَا هِی الْمَعْرِفَةُ بِطَاعتَهِِ وَ أَمَرَ بِالْأخَْذِ عنَهُْ فَمنَْ عَرَفهَُ وَ 

وَ أَنَّهُ إِذَا عَرَفَ اکتفََی بِغیَرِ طَاعةٍَ فقََدْ کذَبَ وَ أشَْرَک وَ إِنَّمَا قِیلَ اعْرِفْ وَ اعْمَلْ مَا شئِْتَ مِنَ 

یرِ مَعْرِفةٍَ فَإِذَا عَرَفْتَ فَاعْمَلْ لِنَفْسِک مَا شِئْتَ منَِ الطَّاعَةِ قَلَّ الخْیَرِ فَإِنَّهُ لَا یقْبَلُ منِْک ذَلِک بِغَ

( اگر فردی تمامی عباداتی که 00۹، ص ۲0ق، ج  001۳أَوْ کثُرَ فَإِنَّهُ مقَْبُولٌ منِْک )مجلسی، 

خدا بیان کرده را انجام دهد، بدون معرفت به حجتی که خدا اطاعت او را واجب کرده 

از این عبادات را انجام نداده است و مرگ جاهلی نشان حیات  کی چیه قتی، در حقاست

 جاهلی انسان دارد.
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 یریگ جهینت

 نیپرسش کلیدی این پژوهش، در چه صورتی مرگ انسان، مرگ جاهلیت است. ا

حدیث منَ مات لایعرِفُ إمامه ماتِ مَیته »»حدیث  یپژوهش، به بررسی دلالتی و سند

پیداکردن پاسخ مناسب به این پرسش است. و به  در پرتو دانش حدیث شیعه و« جَاهلیه

 نتایج زیر دست یافته است:

صورت یک  در ابتدا به« حدیث منَ مات لایعرِفُ إمامه ماتِ میَته جَاهلیه» ریتعب (0

بیان شده است و ازجمله احادیثی است که مضمون )ص( حدیث جداگانه از زبان نبی اکرم

 آن مشترک میان شیعه و اهل سنت است.

 کار رفته است صحیح است. سند احادیثی که این تعبیرها در آن به (۲

 .باشند یها از اصحاب اجماع م از آن یو برخ« ثقه»تمام راویان این احادیث  (۳

اشد؛ مرگش مرگ انسان نسبت به امام زمانش معرفت نداشته ب که یدرصورت (0

 جاهلیت است.
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 منابع
 قرآن

 .، بیروت: دارالعلمجمهره اللفظه (.تا بی. )ابن درید، محمد حسن

 .، بیروت: دارصادر، چاپ اوللسان العرب (. ق 0001. )ابن منظور، محمد بن مکرم

 .قم: منشورات الرضی ،الرجال ابن داوود (. ق 0۳8۳. )ابن داوود

، ترجمه حسن طارمی و محمد المعارف جهان نوین اسلام رهیدا (. ش 0۳88. )اسپوزیتو، جان ل

 .دشتی، تهران: نشر کتاب مرجع، بی چا یدشتی، و مهد

 .سوم قم: نیک معارف، چاپ معرفت امام عصر )عج(، (. ش 0۳8۳. )بنی هاشمی، سیدمحمد

 .، قم: مرکز نشر آثار شیعهمعجم الرجال الحدیث (. ق 000۳. )خویی، ابوالقاسم 

 .، قم: دارالذخائرکتاب الرجال (. ق 0000. )حلی، حسن بن یوسف

 .، تهران: انتشارات مکیال، چاپ دوممیثاق آسمانی (. ش 0۳88. )دهقان، مرتضی

 .، قم: مسجد جمکرانامام شناسی و پاسخ به شبهات (. ش 0۳80. )اصغر یرضوانی، عل

، ترجمه سید غلامرضا القرآنیمفردات الفاظ  (. ش 0۳8۳. )بن محمد نیراغب اصفهانی، حس

 .خسروی، تهران: انتشارات مرتضوی، چاپ سوم

 .، قم: نشر مولود کعبه، چاپ اولشمیم آشنایی (. ق 00۲۲. )یصدر الحفاظی، سید محمدهاد

، ترجمه محمدباقر موسوی المیزان فی التفسیر القرآن (. ش 0۳88. )نیطباطبایی، محمدحس

 .جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، چاپ بیست و هشتم همدانی، قم: انتشارات وابسته به

، ترجمه علی کرمی، تهران: فی التفسیر القرآن انیالب مجمع (. ش 0۳۹1. )طبرسی، فضل بن الحسن

 .فراهانی

سید احمد حسینی، تهران: دفتر نشر و  قیتحق مجمع البحرین، (. ش 0۳8۹. )نیطریحی، فخرالد

 .فرهنگ اسلامی، چاپ چهارم

 .: موسسه نشر الفقاههجا ی، بفهرست طوسی (. ق 0000. )محمد بن حسن بن علیطوسی، 

، تحقیق رسول محلاتی، تهران: المطبعه تفسیر العیاشی (. ق 0۳81. )عیاشی، محمد بن مسعود

 .العلمیه

 .، قم: اسوه، چاپ دومنکتاب العی (. ق 0000. )فراهیدی، خلیل بن احمد

 .، قم: دلیل، چاپ اولیقین در مباحث اصول دینشمع  (. ش 0۳88. )کریمی، محمدرضا
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غفاری، تهران: دارالکتب، چاپ  اکبر ی، تحقیق علالکافی (. ق 0010. )کلینی، محمد ین یعقوب

 .دوم

، تحقیق هاشم رسولی مراه العقول فی شرح اخبار آل الرسول (. ش 0۳01. )مجلسی، محمدباقر

 .محلاتی، تهران: دارالکتب الاسلامیه، چاپ دوم

 .دوم بیروت: دارالاحیاالتراث العربی، چاپ بحارالانوار، (. ق 001۳. )مجلسی، محمدباقر

 .قم: دارالذکر، چاپ هشتم ،0 هیمبادی العرب (. 00۲0. )دیمحمدی، حم

 .چهارم ، قم: دارالذکر، چاپ پنجاه وصرف متوسطه (. ش 0۳80. )----------

، بیروت: دارالمفید للطباعه الامامه امیر المومنینالافصاح فی  (. ق 0000. )مفید، محمد بن نعمان

 .والنشر والتوزیع، چاپ دوم

غفاری، بیروت: دارالمفید، چاپ  اکبر ی، تصحیح علالاختصاص (. ق 0000. )مفید، محمد بن نعمان

 .اول

  .، تهران: سمت، چاپ ششمروش فهم حدیث (. ش 0۳80. )مسعودی، عبدالهادی

قم: احسن  ،الدرایه( علم الحدیث یا )پژوهشی در مصطلح ثیالحد علم (. تا بی. )درضایمؤدب، س

 .الحدیث

شمس  دی، ترجمه ابوذر یاسری و مجسرخّدا (. ش 0۳80. )الموسوی العاملی، سید حسین من نجیب

 .، تهران: نشر موعود، چاپ اولیآباد

 .: دارالمفیدروتی، بکتاب الرجال النجاشی (. ق 000۹. )النجاشی، احمد بن علی

، ترجمه محمدجواد غفاری، تهران: نشر صدوق، کتاب الغیبه (. ق 0008. )نعمانی، محمد بن ابراهیم

 چاپ دوم.

، دمشق: دارالثقافه، مجمع الزوائد و منبع الفوائد (. ق. 0000. )علی بن ابی بکر نیالهیثمی، نورالد

 .اول چاپ
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 انزال سوره قدر یثیحد لیدلا یگفتمان لیتحل

 

 ، یزد ایران.بدیدانشگاه م ریارشد تفس یکارشناس  یمحمد کامل یعل
  

 

 چکیده 
 ،یمتن ـ درون ییو ابعـاد محتـوا   هـا  یژگ ـینـزول قـرآن و و   لیدلا انیواسطه ب سوره قدر به تیو مشهور گاهیجا

سـوره   نی ـنـزول ا  لی ـو دلا تی ـاهم دی ـتائ یبوده و علما برا -مخصوصاً مفسران - یموردتوجه جوامع اسلام

سـوره   نی ـا ینقل نمودند که نزول اختصاص ،ییو روا یریدر منابع تفس یثیحد یها قول نقل ز،ین ییازنظر روا

 یبن یایعبادت امت تو بهتر از عبادت انب ن؛یالقرن و ذو مانیسل یها )ع(؛ برتر از مدت حکومت تیب اهل یبرا

 امبری ـخـاطر پ  یتسـل  ؛یلیإسـرائ  یالله مـرد بن ـ  لیسـب  یقدر و شب آن برتر از هزار ماه مجاهـدت ف ـ  ؛یلیإسرائ

 یبـر ممالـک اسـلام    شـان یبعـد از ا  هیام یبن افتنی تیبه حاکم بوطمر شانی)خواب( ا ایخاطر رؤ به)ص( اکرم

 لی ـتعارض بـا دلا  ،یمتن درون یها خاطر تعارضات و تفاوت ها، به قول نقل نی! با تأمل بر اباشد یم دست نیازا

مطالـب   نی ـا ینقد و بررس ،یو عقل یمنطق یهیو مباحث بد ثیو حد رینزول سوره مدنظر، اصول تفس یقرآن

( ثیالحـد  هی ـ)درا یی( و محتـوا ثیالحـد  هی)روا یسند ینجنوشتار، اعتبار س نیلذا در ا بخشد؛ یم ترا ضرور

 .دیها، در حد توان به انجام خواهد رس قول نقل نیا

و  ثیالحود  هیو روا ،یاعتبارسون   ،یثیحود  یهوا  قوول  سوور  قودر، مرسوران، نقو      هاا:  کلیدواژه
   .ثیالحد هیدرا

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولali.kamelie.amoli@gmail.com 

mailto:ali.kamelie.amoli@gmail.com
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 مقدمه 
قرآن، بیان عظمت شـب قـدر و    انزالی، اعلان متن درونی متمایز ها یژگیوسوره قدر واجد 

؛ ۳11ص ، 0۲ج ، 0۳0۵کیفـی و مصـداق خـارجی )قرشـی،      ازنظـر متشابه بـودن آیـات آن   

منظر توجه عام و خاص بوده که علاوه بر دلایـل   (008، ص ۲ج  ،ه.ق 0010حسینی، ر.ک:

یـی، در منـابع تفسـیری و حـدیثی در تشـریح      روای هـا  قـول  نقـل قرآنی و تفسیری، دلایـل و  

 قول نقلحدود هفت  آمده عمل بهی ها یبررسعظمت این سوره مطرح شده است. با توجه به 

از: نـزول   انـد  عبـارت کـه   شـده  انی ـببرتـری سـوره یـا شـب قـدر       مذکور دریی در منابع روا

بهتـر بـودن   ین؛ القـرن  ی سـلیمان و ذو ها حکومتبرتر از مدت  )ع(؛ تیب اهلاختصاصی برای 

ی چون ایوب، زکریا، حزقیـل و یوشـع؛   إسرائیلاز عبادت انبیای بنی )ص( امبریپعبادت امت 

)ص( ی و تسـلی خـاطر پیـامبر اکـرم    إسـرائیل  ی بنبرتر از هزار ماه مجاهدت فی سبیل الله مرد 

بعـد از ایشـان بـر     هی ـام یبن ـ)خواب( ایشان مربوط به حاکمیـت یـافتن غاصـبان     ایرؤ خاطر به

ی و متن ـ درونکه از ظـاهر آیـات سـوره قـدر و شـواهد و قـراین        طور همانممالک اسلامی. 

مبرهن است دارای قرائن مـتقن و محکمـی همچـون؛ إخبـار      الشأن میعظیی این سوره محتوا

و إخبـار نـزول خـود سـوره؛ بیـان       بـر علـت   نزول همه یا قسمتی از قرآن در شب قدر عـلاوه 

بشـر  ر با برابری هزار ماه دیگر؛ ذکر نزول روح و ملائک؛ تقدیر امـور نـوع   عظمت شب قد

ی در تمـام  و آخرت ـدرک نزول قرآن کریم همراه بـا سـلامتی فـردی و اجتمـاعی و دنیـا       در

 تنهـا  نـه علت تعارض با این قـرائن،   یی مورد بحث، بهروابا شد که دلایل  دوران عمر بشر می

یـی  روای هـا  قـول  نقـل عظمت نزول این سوره را بـا   تواند یمباشد؛ بلکه  کننده قانع تواند ینم

بدون اعتبار سنجی، دچار تنزل و خدشه نماید؟! همچنین خداونـد نـزول قـرآن را در آیـات     

ی روشـن،  ابلاغ ـ ی برای هدایت، بشارت، رهنمود، راهبر و متضمن دلایـل آشـکار،  شمار یب

پرهیزگـاران؛ بیـان بـرای نـاس؛ إنـذار و انـدرز        ، متقـین و مؤمناناندرز و رحمت برای ناس، 

[ ی روشـن در سـینه کسـانی کـه علـم     اتی ـآ برای پرهیزگاران و جهانیـان؛  و پنددهنده؛ تذکر 

ی پرسیده خواهید شد؛ منوط نموده زود بهپیامبر( و قوم تو که تو )یافتند؛ تذکری برای ]یاله

بخصوصـی اختصـاص نـداد و     برای شخص خاصی مقید یا بـه انسـان   منحصراًو نزول آن را 

یی ایـن کتـاب الهـی    کـارا باشـد و   توانست ینم ها امتدیگر کتاب ازمنه و  شد یماگر چنین 
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 ۹خداونـد در آیـه    مـثلاً . دی ـگرد یمبه آن زایل  ها انسانو گرایش و ایمان  شد یم دار خدشه

ی( و دار یم ـو حقا تو قرآن را از سـوی حکیمـی دانـا دریافـت     )که  دیفرما یمنمل به پیامبر 

یـی  روا ها قول نقلچنین  توان ینمتو نازل شده باشد. لذا  تیب اهلنگفته قرآن مخصوص تو و 

کل قـرآن   از آن تر مهمدر منابع حدیثی و تفسیری را که اهداف نزول سوره قدر و  شده نقل

 تواننـد  ینمی پذیرفت و حتی قابل تأویل هم راحت به، بدون قرائن محکم، برد یم سؤالرا زیر 

؛ از شـده  نقـل یی که از سوی راویان و مفسران روای ها قول نقلسوی دیگر اگر این  از باشند.

( )ع تی ـب اهـل موضوع نسبت دروغ بستن به پیـامبر و   تواند یمنباشند،  برخوردارصحت لازم 

 جـاد یای منسـوبی، مربـوط بـه    هـا  قـول  نقـل در پی داشته باشد. از موارد تشـکیک در ایـن    را

که برای همه صحابه ملموس و قابـل   ، مکان و تعداد آیات سوره قدر استدر زمان اختلاف

و بـه کاتبـان   )ص( امبری ـپیـک امـر بـدیهی از سـوی      عنوان به مسلماًباشد و  توانست یمثبت 

یی نزول سوره قدر که روادلایل  همه نیا، فرموده است، حالا چگونه برای آیندگان حافظان

 توانـد  یم ـ رشیپـذ  قابلاهمیتی چون نامشخص بودن تعداد آیات سوره قدر را نداشته است، 

مقدمه، پرداختن و تنویر موضوعاتی چـون اهـداف نـزول سـوره قـدر و قـرآن        نیبا اباشد؟! 

ی حـدیثی مطروحـه، از منظـر اصـول تفسـیر و حـدیث و       هـا  قـول  نقـل کریم و اعتبار سنجی 

نوشتار، اعتبار سنجی سندی  نیدر ا. لذا بخشد یمیهی منطقی و عقلی را ضرورت مباحث بد

، در حـد تـوان بـه انجـام خواهـد      ها قول نقل( این ثیالحد هی)درا ییمحتوا( و ثیالحد هی)روا

تحقیقـی در   گونـه  چیه ـدر منـابع مـرتبط،    آمده عمل بهی ها یبررسرسید. همچنین با توجه به 

ی قـرار  موردبررس ـه و این موضوع مهم برای اولین بار توسط نگارنده این زمینه به عمل نیامد

بـر اسـاس قواعـد مـورد اتفـاق تفسـیری و       هـا   داده لیپژوهش بر تحل نیاساس کار ا گرفت.

همچنـین بـا   . شـد  خواهـد  گرفتـه  بهره تحلیلی توصیفی  ـ روش و از بوده الحدیثی استوار فقه

بـه فراخـور   نقد متن و نیز مطالب به اثبات رسـیده   یها موردبحث، از روش توجه به موضوع

 قسـمتی از  و بـوده  یا کتابخانه زیمنابع ن یمورداستفاده قرار خواهد گرفت. گردآور ،مباحث

 ه است.استخراج شد یاسلام یافزارها از نرمنیز اطلاعات 



 0011پاییز | (8یاپی)پچهارم شماره  |دوم سال  | حیتسب یتخصص-یفصلنامه علم  | 38

 دلایل قرآنی اهداف نزول سوره قدر

یی ایـن سـوره   محتـوا ی و متن ـ درونبا توجه بـه ظـاهر آیـات سـوره قـدر و شـواهد و قـراین         

 ازجملـه ، دلایل متقنی بـرای نـزول، در مـتن خـود سـوره تبیـین شـده اسـت کـه          الشأن میعظ

به نزول قرآن در شب قدر که شـاهد و إخبـاری بـر نـزول خـود و قسـمتی از قـرآن         توان یم

خبر برای کل بشریت باشد. همچنین إخبار شـب   نیتر رزشبااو  نیتر مهم تواند یماست که 

اسـرار    درکدسـتاوردی بـس عظـیم بـرای      توانـد  یمپر منزلت قدر به انسان که درک آن، 

. بعـد  کند یمعظیم نشان دادن آن یاد  عنوان بهقرآن در بر داشته باشد؛ لذا از کثرت هزار ماه 

ن پروردگار برای انجام امور مقرر و تقدیر دیگر این نزول، بیان تنزل روح و ملائک، به فرما

ی همـه سـاله و در   و آخرتفردی و اجتماعی و دنیا  جانبه همهامور نوع بشر، همراه با سلامتی 

این اوصاف  با تمام دوران عمر بشر و معجزه جاوید بودن تک تک آیات قرآن خواهد بود؛

 زی ـبرانگ تأمـل  قـول  نقـل در چنـد  با چنین دلایل متقن، عظمت نزول این سوره را  توان یمآیا 

و تنزل و خدشه نمود؟! از سوی دیگر خداوند نـزول قـرآن    دچار تزلزلبدون اعتبار سنجی، 

مؤمنـان  (؛ هدایت و بشارت و رهنمود و رحمت برای ۲بقره/) نیمتقبرای هدایت  منحصراًرا 

و کار (؛ هـدایت و راهبـر و متضـمن دلایـل آش ـ    00و  ۲و  0و نمـل/  ۲1۳؛ أعـراف/ 00بقره/)

 زگــارانیپره(؛ بیــان بــرای نــاس و رهنمــود و انــدرز 0/عمــران آلو  08۵بقــره/نــاس ) فرقـان 

بـرای   و پند(؛ تذکر 01و  ۵0و  00أنعام/دهنده )(؛ إنذار و اندرز ۳و فصلت/ 0۳8/عمران )آل

(؛ فرمـان و  80و ص/  010؛ یوسـف/  ۵۲قلـم/  و 08؛ حاقـه/ 01أنعـام/ ) انیجهانپرهیزگاران و 

(؛ آیـاتی  0حجـر/ روشـنگر ) (؛ ۵۲ابـراهیم/  و ۳0رعـد/  مـردم ) ابلاغی روشن بـرای هـدایت   

مؤمنـان  ی ادآوری ـو (، رحمـت  00عنکبـوت/ ) افتنـد ی]ی[ اله ـروشن در سینه کسانی که علـم 

د شــی پرســیده خواهیــد زود بــهپیــامبر( و قــوم تــو کــه تــو )(؛ تــذکری بــرای ۵0عنکبــوت/)

بـرای شـخص و زمـان خاصـی کـه       منحصـراً ( منوط و بیان نموده و نزول آن را 00زخرف/)

، هـا  امـت دیگـر کتـاب ازمنـه و     شـد  یم ـمعصوم هم باشد، اختصـاص نـداد کـه اگـر چنـین      

ببرد و توهینی بـزرگ بـه    سؤالیی جهانی بودن آن رامی تواند زیر کارا باشد و توانست ینم

ی این امانت الهی، هـدایت او را مطـرح و از سـوی    سو ککه از ی شود یمنوع بشر محسوب 
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و دیگران درک درستی از این کتـاب ندارنـد. خداونـد در     شده نازلدیگر برای فرد خاصی 

« یدار یم ـو حقا تو قرآن را از سوی حکیمـی دانـا دریافـت    : »دیفرما یمنمل به پیامبر  ۹آیه 

تو نازل شده باشد. طبرسی در این راسـتا بیـان    تیب اهلنفرموده قرآن مخصوص تو و یا  ولی

کتـابی   شـده  نـازل بـرای اینکـه در آن شـب     اند دهینام: آن را شب قدر اند گفتهبعضی »داشته 

ــن        ــد ب ــرت محم ــون حض ــری چ ــر پیغمب ــت ب ــدر اس ــاحب ق ــه ص ــرآن ک ــون ق ــداللهچ  عب

دسـت  که صاحب قدر است برای خاطر امّت اسلام که صاحب قدرند بـر  )ص( اءیالانب خاتم

( از سـوی  008، ص ۲0ج .ش، ه 0۳طبرسـی، )«ی چون جبرئیل که صاحب قدر اسـت ا فرشته

یکـی از مشـهورترین    عنـوان  بـه دیگر وقتی موضوعی چون مکان نزول و تعـداد ایـن سـوره    

سوره قرآن، بین مفسران اختلاف ایجاد شده است که برای همه صحابه ملموس و قابل ثبـت  

، زمان نزول این سوره را برای ثبت بیان فرموده و حافظانتبان به کا مسلماً)ص( امبریپبوده و 

پـنج آیـت و    هـا  یقـار عمـوم   حسـاب  بـه آیـات ایـن سـوره    »آمـده  است؛ چنانکه در تفاسیر 

سـوّم را آیتـی جـدا    « لیَلَـةُ الْقَـدْرِ  » کلمـات شامی و حجازی شش آیـت اسـت کـه     حساب به

این سوره، هم احتمال مکی بودن »آورده ( و علامه ۹۲۵ص  ،8ج ، 0۳80عاملی، )«اند دانسته

(، چگونــه بــرای ۵۹1، ص ۲1ج ، 0۳00)طباطبــائی، « مــدنی باشــد توانــد یمــو هــم  را دارد

 توانـد  یم قبول قابلمربوط،  در منابع شده ثبتیی نزول سوره قدر روادلایل  همه نیاآیندگان 

بـا آیـات قـرآن،     زی ـبرانگ چـالش را با توجه بـه تعـارض    ها قول نقلچنین  توان ینمباشد؟ لذا 

 ی پذیرفت.راحت به

 یی إنزال سوره قدرروادلایل 

یـی و  روای در منابع ا گونه بهیی إنزال سوره قدر، روای ها قول نقل معناداری ها تفاوتتنوع و  

بـرای ایـن تعـداد، در نظـر گرفـت.       تـوان  ینم ـی خاصـی  بنـد  تی ـاولوکه  شده ثبتتفسیری 

 ،هـا  قـول  ن نقـل ای ـلازم از ابعـاد مختلـف در    هـای  یلو تحل ها یهمچنین با تأمل دقیق و بررس

علـت تعـارض و تضـاد بـا      برخـوردار بـوده و بـه    ای یـده دریافت که از اشکالات عد توان یم

باعث که  دومطالب خرافه محسوب شتواند  یم ینوع ، بهیثیاصول علوم مختلف قرآنی، حد

خواهد شد. لـذا ارزیـابی و دسـتیابی بـه میـراث علمـی        یت )ع(ب دار شدن جایگاه اهل خدشه
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فراوان این دسـته از مطالـب داشـته و از جایگـاه      یها حقیقی و واقعی حضرات، نیاز به تلاش

جداگانـه بررسـی و    هرکداممطرح و  قول نقلابتدا همه این  نیبنابرا برخوردار است. ای یژهو

 توانـد  یم ـی متعـدد،  متن ـ درونعـات  بیـان خواهـد شـد. درج ارجا    هـا  آندرنهایت نقد کلـی  

 اهتمام ناقلان برای مطرح کردن چه موضوعاتی در عرصه حدیث و تفسیر باشد. کننده انیب

 ع() تیب اهلدلیل اول: نزول اختصاصی برای 

در کافی از ابی یحیی صنعانی روایت کرده که حضـرت صـادق )ع( فرمـود: روزی جـدم     » 

: پدر گفتحسنین قرائت نمود، امام حسین به  در حضوررا  أَنْزَلنْاهُإِنَّا  سوره)ع(  نیرالمؤمنیام

؛ دی ـبر یمحظی و لذتی از قرائت آن  دیینما یم! هر وقت این سوره را تلاوت نیرالمؤمنیام ای

فرمود: چنین است ای فرزند! این سوره چون بر جدت خاتم پیغمبران نازل شد بر من قرائت 

من گذاشت و فرمود ای علی و ای وصی مـن بـر امـت و    نمود و دست مبارکش را بر کتف 

بعـد از وفـات    باشـد  یمای جهاد کننده با دشمنان من تا روز قیامت! این سوره مخصوص تو 

ــن، اختصــاص  ــدانم ــه فرزن ــل مقــدرات و حــوادث و    ب ــرادرم جبرئی ــو ب ــو دارد بعــد از ت ت

دانت در شـب قـدر   ی امت را در هر سال فرود آورد و نـازل کنـد بـر تـو و فرزن ـ    آمدها شیپ

و خداونـد در آن شـب نـور سـاطعی در قلـب تـو و فرزنـدان         کنـد  یم ـچنانکه بر مـن نـازل   

 (.0۹0ص ، 0ج ، 0۳۹۹بروجردی،)«اوصیائت وارد کند تا طلوع فجر

 نقد و بررسی

 تـوان  ینم ـع(، ) تی ـب اهـل در شـأن   منحصـراً ، مبنی بر نزول این سـوره  قول نقلدقت در متن  

دیگر  شد وکاشف ارتباط با دلایل قرآنی اهداف نزول سوره قدر که در مبحث مربوط بیان 

 قـول  نقـل ی ایـن  شناس ثیحد ازنظر اصول نیهمچن قرائن و شواهدی قرآنی و تفسیری باشد.

حـدیث آحـاد ضـعیف     عنـوان  بهدارای طرق مختلف سندی و سلسله راویان نیست که حتی 

 شـده  انی ـبراوی آن، نظر ثابتی وجود نـدارد و   دییتأقرار گیرد. از دیگر سو در  رشیموردپذ

ابراهیم بن عمر یمانی صنعانی از اصحاب امام بـاقر و امـام صـادق )ع( اسـت، نجاشـی او را      »

. شـیخ  (۵1۵ص ، ۹ج ، 0۳۹0ابـن بابویـه،   «)توثیق کرده و ابن الغضائری او را تضعیف کـرد 
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کـافی،  آورده ) حسـاب  بـه را از یاران امـام صـادق    صنعانی حییطوسی و ابن غضائری، ابو ی

اسـت  ثقـات امـام رضـا معرفـی کـرده       در جمعو شیخ مفید وی را  (۵۹8 ص ،0۲ج حاشیه، 

و قد ثبت بقول الثقـات(. در بعضـی    ۳81ص  ،0ج ابن شهرآشوب، مناقب آل أبی طالب ع )

سـایت  انـد )  آورده حسـاب  به)ع(  منابع ابی یحیی صنعانی را از شاگردان امامین رضا و جواد

؛ ر.ک: یــاران، راویــان و شــاگردان امـام جــواد)ع(، شــبکه اطــلاع  0۳0۹/ 0۲/ ۲8راسـخون، 

از امـام صـادق    توانسـته  ینم ـ( کـه اگـر چنـین باشـد ایـن راوی      0۳0۲رسانی امام جواد )ع(، 

 مستقیم روایت نقل کرده باشد و احتمال عدم درک زمـان حیـات امـام صـادق زیـاد اسـت.      

 توانسـت  یم ـهمچنین اگر حضرت علی از قرائت این سوره حظی و لذتی نبرید، چـه کسـی   

« ای جهاد کننده با دشمنان مـن تـا روز قیامـت!   »آمده  موردبحثقول  ببرد، در قسمتی از نقل

حضرت علی ع حیات ظاهری ندارد که تا قیامت با دشمنان رسول خدا جهـاد   که یدرصورت

ی بر عهده هیچ انسانی گذاشته نشده است و هر انسـان  ا فهیوظن نماید و در هیچ روایتی، چنی

ی دارد، تـازه حضـرت علـی در دوران    ا فـه یوظحیـات چنـین    شـرط  بـه بر اساس توان خود و 

گرفت، اشـکال دیگـر    به دستحیات و حکومت خود با اکراه علیه دشمنان خود علم جهاد 

؟ چـرا گفتـه نشـد دشـمنان     «!جهاد کننده با دشمنان رسول خدا»این است که چرا فقط گفته 

قـدر  نیز در ارتباط با ویژگی این شـب و سـوره    علامه خدا و رسول! و تناقضات متنی دیگر.

« ا أَدْراک مـا لیَلَـةُ الْقَـدْرِ   وَ م ـ» جملهکه در « لَیلةَُ القَْدْرِ خیَرٌ منِْ أَلْفِ شهَْرٍ» جمله: دارد یم انیب

گفتـیم آن شـب    جهـت  نیبـد : دی ـفرما یمو  کند یم، عظمت آن شب را بیان شده اشارهبدان 

مقامی ارجمند دارد که از هزار شب بهتر است. منظور از بهتـر بـودنش کـه مفسـرین تفسـیر      

ن در از حیث فضیلت عبادت و مناسب با غرض قرآن است، چون همه عنایـت قـرآ   اند کرده

ج ، 0۳00طباطبائی، )«عبادت زنده کند لهیوس بهی خدا نزدیک و سو بهاین است که مردم را 

 باشد. تواند یمپس دلیل تفسیری سوره و شب قدر تقرب به خداوند  (.۵۹۳، ص ۲1

 دلیل دوم:

در » کـه فرمـود:   شـده  مطرحنقل دیگر متنی است که در همین راستا از حضرت صادق )ع(  

شب معراج پیغمبر نماز بجـا آورد چـون فـارغ شـد از قرائـت سـوره الحمـد در رکعـت اول         
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احد را و  اللَّهُقُلْ هُوَ  سورهقرائت کن ای محمد نسبت پروردگارت را یعنی  به اوخطاب شد 

را چه آن سوره نسبت  أَنْزَلنْاهُإِنَّا  سورهدر رکعت دوم خطاب شد به آن حضرت تلاوت کن 

 (.0۹۲و  0۹0ص ، 0ج ، 0۳۹۹بروجردی، «)تا روز قیامت باشد یم تتیب اهلخود و 

 نقد و بررسی

 منحصـراً یی آن با نقل قبلی مبنی بر نزول این سوره محتواو شباهت  قول نقلدر متن  با دقت 

؛ با دلایل قرآنـی اهـداف نـزول سـوره     اولاًیی به آن وارد است: نقدهاع(، ) تیب اهلدر شأن 

مـرتبط   تنهـا  نهقدر که در مبحث مربوط بیان شد و دیگر قرائن و شواهدی قرآنی و تفسیری 

تنهـا روایـی ایـن مـتن،      عنـوان  بـه ؛ مفسـر محتـرم،   اًیثاندر تعارض باشد؛  تواند یمنیست بلکه 

یـی اسـت   روان یک متن محدث، سند و سلسله روایان آن را بیان نکرده تا معلوم شود که ای

؛ حدیث معراج از ابعـاد  ثالثاً !آن را سنجید وسقم صحتی، شناس ثیحد ازنظر اصولتا بتوان 

روایـت تلقـی گـردد گویـا      عنـوان  بـه ؛ اگر ایـن مـتن   رابعاًمختلف نیاز به اعتبار سنجی دارد. 

و ی، سـوره توحیـد را سـهم خـود و سـوره قـدر را سـهم پیـامبر         بنـد  میتقسخداوند، در یک 

که چنین چیزی نه با علم و حکمـت الهـی سـازگار اسـت و نـه بـا        مقرر داشته است تیب اهل

ی این سور همخوانی دارد. از سوی دیگر خداوند را یک متن دروناهداف نزول و محتویات 

 .باشد یم به دورنیازمند جلوه دادیم که از ساحت الهی، این مسائل سخیف، 

 نیذوالقرنی سلیمان و ها حکومتبرتر از مدت دلیل سوم: 

از ذیـل را   قـول  نقـل ، «خیَرٌ منِْ أَلْـفِ شَـهْرٍ  »وجه این فراز آیه  نییو تعمفسرین در شأن نزول  

هـزار مـاه بـود،     هرکـدام  نیذوالقـرن ملک سلیمان و ملـک  » ورّاق مطرح نمودند که: ابوبکر

کاشـانی،  «)نیذوالقرنرا دریابد او را به بود از ملک سلیمان و  معنی آیه اینکه مرد مؤمن شب

ــین،۳10ص ، 01ج   .ش،ه 0۳ ــ ؛ ر.ک: ام ــا یب ــیر روض ۲1۵، ص 0۵ج  ،ت ــاحب تفس  (. ص

، ۲1ج  .ق،ه 0018، نام اسکندر را ذکر کرده است )ابوالفتوح رازی، نیذوالقرنبجای  الجنان

و سلیمان هر یـک پانصـد مـاه پادشـاهی کردنـد. بـه        نیذوالقرن: »اند گفته( و بعضی ۳۵0ص 

، ص 0۳80عـاملی،  «)پیغمبر شب قدر دادند که بهتر است از هزار ماه حکومت آن دو پادشاه
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۹۲0). 

 نقد و بررسی

ی، کـلام  شناس ـ ثیحـد اصـول   ازنظـر  نداشتن سند و سلسله راویان، علت به، قول نقلاین دو  

 عـارف  بلخـی،  تِرْمِـذی  حکیم عمر بن محمد وَرّاق، اَبوبکَْرِ باشد. همچنین تواند ینمحدیثی 

 ،«وراق ابـوبکر » مقالـه  اسلامی، بزرگ دانشنامهباشد ) یمقمری هجری  ۳ سده ایرانی بزرگ

اگر از جهت دیگر  مرسل و مرفوع نقل کرده است. صورت به( و حدیث را ۲10۲ ص ،۵ ج

ده صـالح، ذوالقـرنین )ع( را در قـرآن    واقع بینانه حکومت نبی خدا حضرت سلیمان )ع( و بن

مرور نماییم و اهدافی را خداوند برای برقراری این دو حکومت مطرح فرمـود و زحمـات و   

در برابـر عظمـت شـب قـدر یـک       تـوان  ینم ـمشکلاتی را که تحمل نمودند در نظر آوریم، 

ایـن دو  ی إلقـاء خواهـد شـد کـه حکومـت      ا گونه بهجلوه داده شود  ارزش یب قدر نیا، مؤمن

تفاوت محتـوایی   علت بهاز سوی دیگر  !ولی خدا ارزش لازم را نداشته و جهت دنیایی دارد

محسـوب   موردبحـث شأن نزول آیه با هم نیست که  سهیمقا قابل نزول قرآن و قدر و اهداف

إِنْ تَسْـتَغفِْرْ  » مهیکرتکثیر است نه تخصیص، این عدد از قبیل آیه « بالف»مراد »شود؛ چرا که 

؛ ۳10، ص 01ج .ش، ه 0۳ کاشـانی، ) .باشـد  یم ـ توانـد  یم ـ «لهَمُْ اللهلهَمُْ سبَْعیِنَ مَرَّةً فَلنَْ یغفِْرَ 

در  قـول  نقـل تفـاوت در مـتن    توجه قابلنکات  از (.۵۹۳، ص ۲1ج ، 0۳00طباطبائی،  ر.ک:

مخـزن   لزام المخـالفین و  منهج الصادقین فی إ الجنان، روح و الجنان روضتفاسیر است. در 

کـه بـدون منبـع     تفسیر عاملی العرفان در علوم قرآن، مطالب مشابه هم نقل شده است اما در

حکومـت  هـزار مـاه    جمـع  از بهتـر  شـب قـدری کـه بـه پیغمبـر دادنـد      که  شده انیب، باشد یم

 و سلیمان است. نیذوالقرن

 إسرائیلیعبادت امت تو بهتر از عبادت انبیای بنی دلیل چهارم: 

و بـا  « أَلْـفِ شَـهْرٍ  »سوره قدر و در تعیین وجه  ۲ هیمورد آشأن نزول دیگری که مفسران در  

چهـار عابـد ایـوب،    »که )ص( از حضرت رسولی قول نقل ، بیان کردند،قول نقلاختلاف در 

که هر یک هشتاد سال عبادت کرده و طرفة العینی معصیت ننمودند.  زکریا، حزقیل و یوشع
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جبرئیل این سوره را آورد و بیان نمود که عبادت یک شب تـو   آنگاهصحابه تعجب نمودند 

وقتی عمر امت پیمبـر اکـرم و عمـر امـت پیشـین را بـاز        .ها آنبهتر است از عبادت هزار ماه 

کـم آنـان بـر     بـه عمـر  سـوره فـرود آمـد کـه     کم آمد ایـن   به نظرشنمودند عمر امت خود 

 0018ابوالفتـوح رازی،  ؛ رک: ۲1۵، ص 0۵ج  ،تـا  یب ـامین، «)میده یمطاعتشان ثواب بسیار 

 مکارم ؛۹۲0، ص 0۳80عاملی،  و ۳10، ص 01ج .ش، ه 0۳کاشانی، ؛ ۳۵۳، ص ۲1ج  .ق،ه

در »کـه   شـده  انی ـبی شبیه به همـین  قول نقل (. 08۳، ص ۲0ج  ،0۳00شیرازی و نویسندگان، 

را عابد نخواندندی تا هزار ماه عبادت نکردی خدای تعالی ایـن سـوره    کس چیه لیاسرائ یبن

 (.۳10، ص 01ج ، 0۳00.ش، ه 0۳ کاشانی،)«را فرستاد

 نقد و بررسی

یـی، اصـل مـتن را بـه چـالش      روا قـول  نقـل سـوره قـدر در ایـن     المجلـس  یفنزول دوباره و  

ی بر نوع بهی را بپذیریم گویا نزول آیات و سور، قول نقل. از طرف دیگر اگر چنین کشاند یم

نه به إذن الهی و بر اساس علـم و حکمـت    ردیگ یماساس خواسته پیامبر و یا صحابه صورت 

چـه پشـتوانه الهـی و چـه لزومـی       شده نازلی که یک بار در مکه ا سورهتازه  ؟!حضرت حق

و بدون بیان مکان نزول، نازل گردد. با توجـه بـه    فوراً دو بار دداًمجداشته باشد که  تواند یم

و هیچ دلیـل نقلـی صـحیح السـند بـر نـزول        باشد یماجماع صورت گرفته، سوره قدر، مکی 

انبیایی که نام ایشان در ازجمله مجدد آن وجود ندارد. از سوی دیگر هر یک از انبیای الهی 

و دارای جایگـاه و مقـام خـاص     شـده  دهی ـبرگزبر اساس دستور الهـی   ذکرشده قول نقلاین 

ی که به آنـان محـول شـده بـه رسـالت خـود عمـل نمـوده و         ا فهیوظنبوی هستند و بر اساس 

زحمـات فراوانـی    و متحمـل ی زیادی شـده  ها یو سختدر این مسیر، دچار ابتلائات  هرکدام

ز تلاش خالصانه و صالحانه این نبـی  ع( نشان ا) ایزکرکه نحوه شهادت حضرت  اند دهیگرد

ع( گـواه  ) یـی حمکرم بوده است که در قرآن ذکر نام نیکوی او و فرزند شهیدش حضرت ی

صـبر   ( وع) وبی ـاحضـرت   ریناپـذ  وصـف ی هـا  یسـخت و همچنـین   باشـد  یم ـبر ایـن مـدعا   

ارزشـش کمتـر از    توانـد  یم ـزحمـات   همـه  نی ـای آن حضرت جای خود دارد. آیـا  زدن مثال

ی نـدارد، از طـرف دیگـر در انجـام وظـایف      چنـان  آنیک شب قدر باشد که سختی عبادت 
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جایگـاه شـرعی داشـته باشـد؛ لـذا       توانـد  ینمی عددی ها اسیق گونه نیاالهی و پیشگاه حق، 

ی یـک شـب کـه    گـذار  ارزشی نخواهـد فرمـود. چـرا بایـد بـرای      رشرعیغپیامبر هم سخن 

ی بدون سند اتکا نماییم و مقام و ها قول نقلخداوند در قالب یک سوره بیان کرده، به چنین 

شب قدری که همـین مفسـران درک آن را بـرای     ؟!نماییم دار خدشهزحمات انبیای الهی را 

نوعی زاویه نسبت به انبیـای بنـی إسـرائیلی     قول نقل. از جهتی این دانند یمغیر معصوم محال 

بـا غـرض    دهـد  یم ـو نشـان   کشـاند  یمنیز متن فوق را به چالش  جهت نیازااتخاذ کرده که 

 یی و بعد تفسیری گنجانده شده است.رواخاصی در منابع 

 یإسرائیل یبندلیل پنجم: قدر و شب آن برتر از هزار ماه مجاهدت 

عبـاس از پیـامبر    از ابـن ی قـول  نقـل در تمام منابع تفسیری و حدیثی شیعه و اهل سـنت   باًیتقر 

أنّـه حمـل    إسـرائیل  یبن ـرجـل مـن   )ص( اللّـه  لرسولذُکر »که بر این مبنا  شده نقل)ص( اکرم

عجبـاً  )ص( اللّـه  رسـول السلاح علی عاتقه فی سبیل اللهّ تعالی ألف شـهر فعَجِـب مـن ذلـک     

شدیداً و تمنّی أن یکون ذلک فی أمتّه ... فأعطاه اللهّ لیلة القـدر و قـال: لیلـة القـدر خیـر مـن       

ألف شهر الذی حمل الإسرائیلی السلاح فی سبیل اللهّ لـک و لُامّتـک مـن بعـدک إلـی یـوم       

 0۳؛ ر.ک: طبرســی،008، ص ۲1ج ، 0۳8۹هاشــمی رفســنجانی، «)القیامــة فــی کــلّ رمضــان

 ص و 0۵ ح ،۹۲۲ ص ،۵ ج ،ق.ه 000۵حـویزی،  ؛080ص  ؛۲10، ص ۲0ج  و 01 ج  .ش،ه

بـه میـان آمـد     إسـرائیل  یبنذکر مردی از )ص( خدا رسولگوید: نزد  عباس ابن» (0۹ ح ،۹0۵

حمل نموده ]و آماده جهاد در راه خدا  اش شانهکه او در راه خدا هزار ماه شمشیر خود را بر 

تعجب نمـود و آرزو کـرد کـه ایـن فضـیلت در       از این جریان سخت)ص( بود[. رسول خدا

[ به آن حضرت شب قدر را عطا کـرد و فرمـود: شـب    مقابلامتش باشد ... پس خداوند ]در 

...« ی در راه خـدا سـلاح حمـل کـرد     إسـرائیل  یبن ـقدر، بهتر از هزار ماهی است که آن مـرد  

، ۲1ج .ق، ه 0018ابوالفتــوح رازی،  ؛ ر.ک:008، ص ۲1ج ، 0۳8۹)هاشــمی رفســنجانی،  

ج  ،0۳00مکـارم شـیرازی و نویسـندگان،     ؛۲1۵، ص 0۵ج   ،تا یبامین،  ؛۳۵0و  ۳۵۳صص 

تفسـیر مخـزن العرفـان در    ؛ ۹۲0، ص 0۳80عاملی، ؛0۳۹0، ص تا یبکاشفی،  ؛ 08۳، ص ۲0

مـبهم   صـورت  عباس بـه  ابن ازمخزن العرفان به نقل  ریدر تفس(. ۲1۵، ص 0۵ج   علوم قرآن 
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مردانی بودند که هشـتاد سـال روزه    لیاسرائ یبندر »مده با این عنوان که شأن نزول دیگری آ

(. شـیخ  ۲1۵ص ، 0۵ج  ،تـا  یب ـ )امـین، ...« نمودنـد  یم ـو شب تا صبح قیـام   بردند یم به روزه

ج  ،0۳۹۹ بروجـردی، کرد )این متن را نقل  عباسطبرسی در مجمع به نقل از عطاء و از ابن 

 (.0۵0، ص 0

 نقد و بررسی

ی ها چالشاز ابعاد قرآنی، تفسیری، حدیثی، تاریخی و ادبی دارای تعارضات و  قول نقلاین 

 :باشد یماساسی 

همـه   بـاً یتقرشمار قـرآن، بنـی إسـرائیل همـان امتـی بودنـد کـه         بر اساس آیات بی -0

ی فراوانی از رفتار دینی و اجتماعی و امنیتی ایـن قـوم   ها رنجرسولان و انبیای بنی إسرائیلی، 

صـف.   ۵و  إسـراء  0؛ ونسی ـ 0۳أعراف؛  0۵1و  0۳8؛ آیات ازجمله تحمل کردند. جو بهانه

نجات و پیشـگیری   علت بهحزقیل( نبی بود که ) الیحزقی اینان در حق ها ظلمیکی دیگر از 

از قتل هفتاد پیامبر بنی إسرائیلی از دست یهود به ذوالکفـل موسـوم شـده بـود؛ در سـرزمین      

 (.0۳0۵دانشنامه ویکی فقه،شد )یهودیان کشته بابل توسط گروهی از 

ع( در جنــگ بــا قــوم عمالقــه و ) یموســعــدم تمکــین بنــی إســرائیل از حضــرت  -۲

کـه   سـوره مائـده   ۲0 تـا  ۲0 اتی ـآاورشلیم(؛ طبـق   _المقدس تیمقدس )بی ارض آزادساز

 بودن این قوم است چه رسد به اینکه هزار ماه سـلاح بپوشـند و آمـاده    آور جنگنمونه عدم 

 ی نمایند.دار زنده شب حال نیدرع باشند ورزم 

و  ۲0سـوره بقـره و    00و  80و  ۹0کشتن جمعی و فردی انبیای الهـی طبـق آیـات     -۳

 نساء نمونه بارز ظلم این قوم بوده است. 0۵۵و  عمران آل 08۳

 و ریتفســبــدون مــلاک قــرار دادن اصــول  الجنــان، روح و الجنــان صــاحب روض -0

 «اعلـم بصـحته   اللهو »ی اعتبـار سـنجی آن بـه ذکـر     جـا  بهو  به نقل آن پرداخته صرفاًحدیث، 

خداونـد از   مسلماً. (۳۵۵و  ۳۵0، ص ۲1ج ق، ه. 0018 رازی، ابوالفتوحاست )اکتفاء نموده 

آگاه است اما وظیفه مفسر چیست اگر قرار باشد امـور مربـوط بـه     قول نقلاین  وسقم صحت

ایـن مفسـر ایـن     ضـمناً ان مفسـر بـودن چـه کـاربردی دارد؟!     مفسر به خدا واگذار گردد عنو
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را به نقل از وهـب بـن منبـه بـدون بیـان سـند و سلسـله راویـان و متفـاوت از دیگـر            قول نقل

 مفسران نقل کرده است.

وهب بن منبـه بـن   »است که نام کامل او  وهب بن منبه قول نقلیکی از روایان این  -۵

ی ها داستانکامل یمانی صنعانی، در نشر و پخش إسرائیلیات دست داشت و حجم بالائی از 

و به فریب  اند دادهإسرائیلی بدو منسوب است تا آنجائی که او را مورد طعن و نکوهش قرار 

 (.01۵ص  ۲ج ، 0۳00)تفسیر و مفسران، « اند ساختهی متهم پرداز و دروغ

فصـیح بـودن نـوع متـون و مشـکلات       ری ـو غتفاوت لفظی فاحش، سخفیف بودن  -۹

بـه   خبردهنـده ی از اشـکال عمـده اسـت مثـل مشـخص نبـودن       ثیالحد هیدراروایه الحدیثی و 

 شخص پیامبر و نداشتن سند و سلسله راویان.

، نقـل در  شده حادثلفظی  راتییتغ و بامبهم  صورت به صاحب تفسیر بیان السعادة -0

گفتنـد: مـردی از   )ص( روایـت شـده اسـت کـه بعضـی بـه رسـول خـدا        »کـه   کنـد  یم ـیان ب

هزار ماه در راه خدا بر گردنش سلاح انداخته و حمل کرده اسـت، رسـول خـدا     لیاسرائ یبن

از این موضوع به شدّت تعجّب کرد و آرزو نمود که چنین چیـزی در امّـت خـودش باشـد،     

اعمـال کمتـرین قـرار     ازنظـر و  نیتـر  کوتاهعمر  ظرازنپس عرض کرد: پروردگارا! امّت مرا 

، 00ج ، 0۳0۲، شـاه  یعل ـ )سلطان ...«دادی، لذا خداوند شب قدر را به رسول خدا عطا نمود 

مشـخص نبـودن    (. اشکالات این نقل عبارت اسـت از نبـود سـند و سلسـله راویـان،     ۵00ص 

 مفسران.ی دیگر ها قول نقلاوت با دیگر به رسول خدا، تف خبردهنده

صـاحب مـنهج الصـادقین، در ویژگـی      ازجملـه ی از مفسران ا عدهمتن طولانی که  -8

این مرد بنی إسرائیلی نقل کردند که به خرافه و خیـال بیشـتر شـبیه     زیبرانگ تأملو  آور تعجب

از وهب بن منبـه روایـت    یثعلب ریتفسمفصلی از  قول نقلاست تا یک ماجرای واقعی. ایشان 

و شجاع بود و بجهت کثـرت   کلیه یقومرویست که شمسون مردی »...که کرده مبنی بر این

دنیـا   بـه حطـام  محاربه و مجاهده او همه کفار عاجز بودند و آخر نـزد زن وی رفتنـد و او را   

فریب دادند و گفتند چون او بخسبد وی را به بند تا ما او را هلاک کنیم... چـون آگـاه شـد    

ــرا    ــه چ ــت ک ــا زن گف ــیخت و ب ــمان بگس ــرا     ریس ــوت ت ــتم ق ــت خواس ــردی گف ــین ک چن
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بیازمایم...اکنون بگو ترا به چه توان بست که از آن عاجز شوی گفـت بمـوی سـر مـن شـب      

دیگر او را بموی سر او ببست چون بیدار گشت عاجز شد و زن کفار را خبر کرد بیامدنـد و  

بـه  و گـوش و بینـی او را ببریدنـد وی     برآوردنـد را  شیهـا  چشـم او را بمأوای خود بردند و 

های او را و جمیع اعضایش باز کرد و از بنـدش خـلاص    الهی بنالید حق سبحانه چشم درگاه

نمود ملک ایشان را قصری بود که بر بالای ستونهای محکم بنا کرده بودند بـر آنجـا نشسـته    

 0۳ کاشـانی، )«ک شـد... ها را بجنبانید ملک از قصر در افتاد و هلا شمسون بیامد و آن ستون

ــص، 01 ج ش،ه. ــوح۳10-۳1۲  صــ و  ۳۵0ص ، ۲1ج .ق، ه 0018رازی،  ؛ ر.ک: ابوالفتــ

۳۵۵.) 

 ی خاطر پیامبرتسل دلیل ششم:

کـه  ی است بدین شرح قول نقلیی نزول سوره قدر، از جنبه تکرار آن، روامشهورترین دلیل  

 أحَْمَدُ بنُْ محَُمَّدٍ عنَْ عَلِی بنِْ الْحُسیَنِ عنَْ محَُمَّدِ بنِْ الْوَلیِدِ وَ محَُمَّدِ بنِْ أحَْمَدَ ابنِْ یونسَُ بْـنِ  »

 ـیعقُْوبَ عنَْ عَلِی بنِْ عِیسیَ الْقَمَّاطِ عنَْ عَمِّهِ عنَْ أَبیِ عبَْدِ اللَّهِ عَلیَهِ السَّلَامُ قَالَ: أُرِی رَسُـولُ ال  هِ لَّ

أُمیَةَ یصْعَدُونَ عَلَی منِبَْرِهِ منِْ بَعْـدِهِ وَ یضِـلُّونَ النَّـاسَ     یبنَِصَلَّی اللَّهُ عَلیَهِ وَ آلهِِ وَ سَلَّمَ فِی منََامهِِ 

لَ: یـا رَسُـولَ   عنَِ الصِّرَاطِ القْهَقَْرَی، فَأَصبَْحَ کئیِباً حَزِیناً قَالَ: فهَبََطَ عَلیَهِ جبَْرَئِیلُ عَلیَهِ السَّلَامُ فقََا

 ـاللَّهِ مَا لِی أَرَاک کئیِباً حَزِیناً؟ قَالَ: یا جبَْرَئِیلُ إِنِّی رَأَیـتُ   أُمَیـةَ فِـی لیَلَتِـی هَـذِهِ یصْـعَدُونَ       یبَنِ

إِنِّـی مَـا    منِبَْرِی منِْ بَعْدِی یضِلُّونَ النَّاسَ عنَِ الصِّرَاطِ القْهَقَْرَی، فقََالَ: وَ الَّذِی بَعثََک بِالحَْقِّ نبَِیـاً 

أَ فَرَأَیـتَ إِنْ  »اطَّلَعْتُ عَلیَهِ، فَعَرَجَ إِلَی السَّمَاءِ فَلمَْ یلبَْثْ أَنْ نَزَلَ بِآی منَِ القُْرْآنِ یؤْنِسُهُ بهَِا قَـالَ:  

إِنَّـا   هِی ـعَلَزَلَ وَ أَنْ« عنَهْمُْ ما کانُوا یمَتَّعُونَ یأَغنْمتََّعنْاهمُْ سنِیِنَ* ثمَُّ جاءهَمُْ ما کانُوا یوعَدُونَ* ما 

 ـ   هُ تَعَـالیَ  أَنْزَلنْاهُ فِی لَیلةَِ القَْدْرِ وَ ما أَدْراک ما لَیلةَُ الْقَدْرِ لَیلةَُ الْقَدْرِ خیَرٌ منِْ أَلْفِ شَـهْرٍ جَعَـلَ اللَّ

 ـلَیلةََ القَْدْرِ لنِبَیِهِ عَلیَهِ السَّلَامُ خیَراً منِْ أَلْفِ شهَْرٍ مُلْـک   ، ۵ ج .ق،ه 000۵ ،زی)حـوی . «أُمَیـةَ  یبَنِ

، ص 0۳80؛ کلینــی )بهشــت کــافی(، ۲۹ و ۲۵صــص ، ۲ج  ،0۳۹0کلینــی، ؛ ر.ک:۹۲0ص 

را در حالی به او نشان دادند کـه بـر منبـرش     هیام یبن)ص( در عالم رؤیای رسول خدا» .(۲۹۹

شـب را   رو نی ـازا، برنـد  یم ـو مردم را از صراط هدایت بـه راه ضـلالت واپـس     روند یمبالا 

، الله رسولو گفت: یا  السلام بر او نازل شد اندوهگین و محزون صبح کرد، پس جبرئیل علیه
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را دیـدم   هیام یبن؟ فرمود: ای جبرئیل، من شب دوشین نمیب یمچرا تو را اندوهگین و محزون 

و مـردم را از صـراط هـدایت بـه راه ضـلالت واپـس        رونـد  یم ـکه پس از من بر منبـرم بـالا   

، گفت: به آن خدائی که تو را بر حقّ به نبوّت مبعوث کرده است، این چیـزی اسـت   برند یم

ی از ا هی ـآو دیری نگذشـت کـه بـا     که من اطلّاع بر آن نداشتم، سپس به آسمان عروج کرد

 بـاره  نی ـدراآیـا  »و آن آیـه ایـن بـود:     فـرود آمـد   سـاخت  یمقرآن که پیامبر را با آن دلگرم 

عـذاب   ازآن پـس و  حیـات متمتّـع سـازیم    لـذات ایشـان را از   هـا  لسای که اگر ما ا دهیشیاند

ی چیـزی از عـذاب   گـذران  خـوش ، آن برخورداری از طول عمر و دیفرود آموعود بر ایشان 

کـه خـدا در    همچنین سوره قدر را بر آن حضرت نازل کـرد  و کند ینمخدا را از ایشان دفع 

ــر از هــزار مــاه ســلطنت    ــایــن ســوره، شــب قــدر را بــرای پیــامبرش بهت ــرار داد هیــام یبن  «.ق

، 00ج  ،0۳۹8 مشـهدی،  قمـی  ؛ ر.ک:۲1۲۲ح ، ۵1۳و  ۵1۲، صـص  ۲ج ، 0۳۹0،هی ـبابو ابن)

 از حضـرت . در اصول کـافی بـه نقـل    (00۲ص ، 0۵ج  ،0۳00؛ طباطبائی، ۳۹0 -۳۹۲صص 

در خـواب دیـد کـه تـیم و عـدی )ابـو بکـر و عمـر( و         )ص( رسول خدا»آمده که  ع() یعل

 .(0۳، ح ۲00ص  ،۲ج أصـول الکـافی، ترجمـه مصـطفوی،     ) !«نندینش ـ یم ـبر منبر او  هیام یبن

فِـی رَوْضَـةِ   »طریق دومی هم که خلاصه حدیث است بـه قـرار زیـر آورده اسـت      نورالثقلین

دِ الحَْمیِدِ عنَْ یونسَُ عنَْ عَلِـی بْـنِ عِیسَـی القَْمَّـاطِ عَـنْ      الکْافِی سَهْلُ بنُْ زِیادٍ عنَْ محَُمَّدِ بنِْ عبَْ

(. ۹۲0، ص ۵ ج ق،.ه 000۵ حـویزی، ...«)عَمِّهِ قَالَ: سَمِعْتُ أَبَـا عَبْـدِ اللَّـهِ عَلَیـهِ السَّـلَامُ یقُـولُ:      

 یعل ـطریق سوم نقل شده از سند صحیفه سجادیه از امام صادق و اجداد ایشـان از حضـرت   

 ق،.ه 000۵ حـویزی، ) باشـد  یمسوره إسراء  ۹1ع( با شرح بیشتر بوده که درشأن نزول آیه )

 .(۹۲۲، ص ۵ ج

مـدنی باشـد،    توانـد  یم ـاین سوره، هم احتمال مکی بودن و هم »علامه بیان داشته که  

مـدنی بـودن    دیی ـتأ)ع( و از دیگران رسیده، خـالی از   تیب اهلروایاتی در سبب نزول آن از 

)ص( که دلالـت دارد بـر اینکـه ایـن سـوره بعـد از خـوابی بـود کـه رسـول خـدا            آن نیست

 (.۵۹1، ص ۲1ج ، 0۳00 طباطبائی،«)دید...



 0011پاییز | (8یاپی)پچهارم شماره  |دوم سال  | حیتسب یتخصص-یفصلنامه علم  | 51

 نقد و بررسی

 از منظر قرآنی، تفسیری، حدیثی، تاریخی و ادبی: قول نقلایرادات اساسی این 

الف. در یک قیـاس غلـط، یـک امـر معنـوی و بـا عظمتـی چـون سـوره قـدر کـه بـر             

وصـف را بـا یـک اتفـاق      رقابـل یغانسان نـازل شـد و شـب قـدر؛ بـا آن جایگـاه        نیتر کامل

مقایسه نموده است. شـاید مطـرح    هیام یبن، فاسد و مستبد ادیبن سستچون حکومت  زودگذر

ی دنیـا  هـا  زهی ـانگکردن دانسته یا نادانسته این قیاس غلط از سوی عوامـل وابسـته، بـر اسـاس     

چنـین   -شـیعه  مخصوصـاً  -باشد؛ اما از محدثان و مفسران عـالم اسـلام   ن از انتظارطلبانه دور 

ی در منـابع بـا ارزش   راحت ـ بـه خرافـه را   اکثراًی ضعیف و ها قول نقلانتظار نبوده و نیست که 

 ؟!حدیثی و تفسیری نقل و ثبت نمایند

 هرسـال ی از مسـلمین، شـب قـدر    ا عـده ب. ایراد دیگر این است که بر اسـاس اعتقـاد   

شب قـدر از زمـان نـزول سـوره      0011و هر شب آن هزار ماه است و بیش از  شود یمتکرار 

، در نظـر  هـا  قـول  نقـل ی شده است که از بعد عددی هم بر اساس قیاس نـاقلان ایـن   قدر سپر

 مقایسه ناهمگونی خواهد بود. بازهمبگیریم 

، محاسـبه برابـری مـدت    عبـاس  یبن ـدر دوران  قول نقلاز دلایل ساختگی بودن این  ج.

راوی گفت ما شماره کـردیم  » :دیگو یمبا عظمت شب قدر است؛ ترمذی  هیام یبنحکومت 

؛ 0۹0ص ، 0ج ، 0۳۹۹)بروجـردی، « هزار مـاه بـود   ادیوز کمرا بدون روزی  هیام یبنسلطنت 

ابوالفتـوح  ؛ 000، ص 0۵ج ق، . ه 000۵ ؛ آلوسی،۳10 ص ،01ج  ش،ه. 0۳ ر.ک: کاشانی،

ایــن محاســـبه توســط هـــیچ فـــردی در دوران    (.۳۵۹ و ۳۵۵، ص ۲1ج ، ه.ق 0018رازی، 

 هی ـام یبن ـحکومـت   کـه  شود یمزمانی این مدت حاصل  نقل نشد. همچنین هیام یبنحاکمیت 

و فردی محاسبه نموده و برابری این مدت اعلام کند. از طرف دیگر نه زمان دقیـق   شده تمام

مشخص است که چه روز بوده و نه  هیام یبنبه حکومت رسیدن نه زمان دقیق پایان حکومت 

کسی در آن مقطع دنبال این مدت بوده تا با هزار ماه شب قدر مقایسـه نمایـد. نقـص تقـویم     

 خود دارد. قمری هجری در آن زمان جای

ایـن اسـت کـه در الـدر      هـا  قـول  نقـل در ایـن   شده مطرح زیبرانگ تأملد. یکی از موارد 
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بعـد از دیـدن   )ص( المنثور به نقل از ابن جریر از سهل بن سعد روایت کرده که رسول خـدا 

ی بر شما سـلطنت  زود بهو  اند برآمدهدر همه شهرها بر فراز منبرها »که  هیام یبنخواب تسلط 

از آن بـه بعـد   )ص( رسول خـدا  آنگاهو شما ایشان را بدترین ارباب خواهید یافت،  دکنن یم

 کنـد  یم ـإسراء را فرستاد. علامه نقـل   ۹1...سپس خدای تعالی آیه  فرورفتدر اندوه عمیقی 

، ص 0۳ج ، 0۳00طباطبـائی،  «)تـا زنـده بـود کسـی او را خنـدان ندیـد      )ص( که رسول خدا

. بـود  امبری ـپطبق نقل مشهور، بشاش بودن و سبقت در سلام، سنت دائم  که یدرصورت(. ۲10

ایشان اسـت. از  « رحمت للعالمین بودن»وصف  برخلافبودن پیامبر  دار غصهاز سوی دیگر 

است، چرا طبـق نقـل مشـهور، کتابـت تعـدادی از       دهید امبریپطرف دیگر اگر چنین خوابی 

ی انتخـاب و مـدیریت و   نـوع  بهناقلان،  قول نقلل این را به معاویه سپرده است. آیا قبو ها نامه

 ؟!برد ینم سؤالرا زیر  بصیرت پیامبر

 بـا  داسـتان  ایـن  آنکـه  بـا »آورده اسـت   قـول  نقـل ر. یکی از مفسران در رد و قبول این 

 کـه  سـوره  ایـن  نـزول  زمـان  بـا  ولـی  دارد شهرت آن اجمال و شده تیروا نیز دیگر مضامین

 عمـر  اواخر در حضرت آن که است این مسلم. نیست سازگار دانند یم مکه در را آن بیشتر،

 ین ـیب شیپ ـ را تـاریکی  آینـده  و بـود  نگـران  پیوسـته  مسـلمانان  سرنوشـت  و آینده برای خود

 بـازی  مسـلمانان  مقـدرات  بـا  که دید یم صفت بوزینه و اسلام چهره در را کسانی و کرد یم

 قرائـت  بـرایش  اولـی،  نـزول  از پس سوره این حضرت، آن خاطر تسلی برای دی. شاکنند یم

هـیچ ارتبـاطی بـین نـزول      اولاً(. 008، ص 0ج ، 0۳۹۲، )طالقـانی «شـد  نشـان داده  و گردیده

نظـر نقـل صـحیح السـند قرآنـی و تفسـیری و حـدیثی         از امبری ـپقدر با نگرانـی   مکرر سوره

نیست. از سوی دیگر چرا خداوند به این موضوع تصریح نفرمود. از جهتی طبـق   کشف قابل

مائـده را در اکمـال دیـن نـازل      ۳ هی ـآاعتقاد شیعیان در اواخر عمر شـریف پیـامبر، خداونـد    

 فرمود.

بیـان   البیـان  بی ـاطاین اسـت کـه صـاحب تفسـیر      قول نقلی این نقدهاس. یکی دیگر 

بنـی تـیم و    مهیضـم  بـه ده نفر و در بعض اخبار چهارده نفر در بعضی اخبار دواز»که  دارد یم

عدی یعنی اولی و دومی و فتنه امتحان نـاس بـود کـه پـس از رحلـت حضـرت بسـیاری در        
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ج  ،0۳۹0طیـب،  )« ورد نیسـت  انکـار  قابلضلالت افتادند جز خواص و بر طبق این اخبار که 

را بیـان کـرده، پـرداختن بـه      قـول  نقـل کمتر مفسری این قسمت از  نکهیرازایغ(. ۲0۹، ص 8

یی که یک سری از مباحـث  درجاباشد  توانست یمی ابیدست قابلچگونه  دست نیازاجزئیاتی 

اعتقاد به ضـلالت   ضمناً ؟!یی روبرو استرواضروری اعتقادی و فقهی با مشکل ادله محکم 

وع را از صریح آیات قرآن بوده و موض ـ برخلاف، هیام یبناکثر صحابه و ذکر افرادی غیر از 

، شـبیه  دست نیازای جزءنگر. همچنین دهد یمی گرایش تفسیری سوق سو بهروش تفسیری 

 نوع نگارش بنی إسرائیل در تورات است.

در عـالم طبـع و عـالم    کـه   زی ـبرانگ تأمـل ، در توضـیحی  تفسیربیان السعادةص. صاحب 

یی کـه  هـا  مـاه » :دی ـگو یم ـاسـت   هی ـام یبن ـاین دو، دو عالم  و شیاطین و جنّ شب قدر نیست

؛ نیسـت کنایـه از مراتـب همـین دو عـالم اسـت       هـا  آناست شب قـدر در   هیام یبنمنسوب به 

شیاطین و جنّ هستند قـدری برایشـان    ٔ  مرحلهروانی و ساختاری در  ازنظرکه  هیام یبنی، عنی

نداشتن شب قـدر فقـط بـرای     ایآ (.۵0۳، ص 00ج ، 0۳0۲، شاه یعل سلطان)«حاصل نشود...

بـا کـدام قـرائن قرآنـی یـا       شـان یا شامل همه ظالمان تـاریخ باشـد؟!   تواند یماست یا  هیام یبن

سنت جاریه امر الهی برای همـه   عنوان بهیی، متوجه این امر شدند، مگر تقدیر رواتفسیری و 

 ؟!باشـد  تواند یمو توجیه  اثبات قابل، این استثناء چگونه خورد ینمدر شب قدر رقم  ها انسان

 هی ـام یبن ـو عـالم   هـا  مـاه است تازه ائمه هـم در همـین    هیام یبن، متعلق به ها ماهچه کسی گفته 

 ؟این دو زمانه را تفکیک نمود توان یمبا کدام منطق  ستندیز یم

 دار یمعن ـ تفـاوت  بـا دیگری بن عیسی قمّاط روایت  یعل ازط. کلینی در روضه کافی 

 اتآی ـفرسـتاد،   پیـامبر  خدای عزّ و جلّ به همراه جبرئیل برای آرامش» نقل نموده آیاتی که

ج ، کلینی.ک: ر ؛۲۹۹و  ۲۹۵صص ، کلینی«)بود باهم و سوره قدر سوره شعراء ۲10تا  ۲1۵

 ارتباط این آیات با ناراحتی پیامبر چیست مبرهن نیست! نکهیا (.۲۵ص ؛ ۲

 سهَْلُ بْـنُ زِیـادٍ   ازجمله قول نقلاین  ع. اختلاف در ثقه بودن یا نبودن تعدادی از راویان

 بر اساس منابع رجالی شیعه، از چالش اساسی آن است و
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 دلیل هفتم

را، بـدون شـواهد و قـرائن،     الـذکر  فوقیی روا قول نقلراویان برای اثبات صحت نقل خود،  

روی القاسـم بـن فضـل عـن     » کـه:  به ماجرای صلح امام حسن )ع( بدین قرار مرتبط نمودنـد 

یا مسود وجـوه المـؤمنین عمـدت إلـی      السلام هیعلعیسی بن مازن، قال: قلت للحسن بن علی 

هذا الرجل فبایعت له یعنی معاویة، فقال: إن رسول اللهّ صلی الله علیه و سلمّ، رأی فـی منامـه   

قـردة، فشـق ذلـک    و فی روایة ینزون علی منبره نـزو ال  ی أمیة یطؤن منبره واحدا بعد واحدبن

ی بن ـعلیه فأنزل اللهّ تعالی: إِنَّا أَنْزَلنْاهُ فِی لَیلةَِ القَْدْرِ إلی قوله: خیَرٌ منِْ أَلْـفِ شَـهْرٍ یعنـی ملـک     

. (۲۳0ص ، ۳۲ج )التفسیر الکبیـر،  « ی أمیة، فإذا هو ألف شهربنأمیة قال القاسم فحسبنا ملک 

شـد بـا معاویـه     ( مجبـور )ع حسـن امـام   ازآنکـه  پسکه  شده تیروابه نقل از صحیح ترمذی 

مـؤمنین را رو  » جسارت بـه آن حضـرت گفـت:    باکمالصلح کند شخصی از جا بلند شد و 

ی حسن بن علی! آن حضرت در پاسخ آن مرد فرمود اذیت نکن مأمور بـودم بـر   ا کردهسیاه 

رمـذی  بـر منبـرش بـالا رفتنـد... ت     هی ـام یبن ـاین امر جدم پیغمبر اکرم )ص(. در خـواب دیـد   

هـزار مـاه    ادی ـوز کـم را بـدون روزی   هیام یبنراوی گفت ما شماره کردیم سلطنت  دیگو یم

 ؛ آلوسـی، ۳10 ص ،01ج  ش،ه. 0۳ ؛ ر.ک: کاشانی،0۹0ص ، 0ج ، 0۳۹۹)بروجردی،« بود

 (.۳۵۵، ص ۲1ج ، ه.ق 0018ابوالفتوح رازی، ؛ 000، ص 0۵ج ق، . ه 000۵

 نقد و بررسی

 از: اند عبارت قول نقلایرادات وارده به  

روشن نبودن ارتباط منطقی و عقلی و تفسیری بین سه موضوع پذیرش صـلح امـام    -0

 و نزول سوره قدر. هیام یبنحسن و حاکمیت 

یی حاکمان جور آن عصر و قبولاندن ایـن تفکـر بـه    جبرگراتوجیه و ترویج تفکر  -۲

 همه مسلمانان با توجیه تراشی شرعی از ماجرای صلح امام.

در قالــب  عبــاس یبنــو  هیــام یبنــجلــوه دادن حاکمیــت و عملکــرد ظالمانــه موجـه   -۳

 پذیرش یک صلح.

ع( و حسـن ) بـه شـخص امـام     انـه یتفکـر جبرگرا منتسب نمـودن و تحمیـل نـوعی     -0
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 پذیرش صلح توسط آن حضرت.

)ص( امبری ـپی خرافات و جبر به جامعه در قالب یک خواب منتسب به شخص القا  -۵

شخصیتی داشـته و راضـی بـه حکومـت      گونه نیامعه مسلمین که این نوع نگرش به جا القاو 

 ظالمان باشند.

افــرادی کــه واجــد شخصــیت اجتمــاعی  عنــوان بــهع( ) تیــب اهــلتخریــب چهــره  -۹

و  ای ـرؤی هستند که تأثر و تصمیمات آنان وابسـته بـه یـک امـری مثـل      خرافاتجبرگرایانه و 

 خواب است.

 ابع رجالی شیعه.در ثقه بودن عیسی بن مازن در من اتفاقعدم  -0

نظیر خطیب بغدادی از ابن عباس و ابن  قول نقلعلامه با معرفی دیگر ناقلان این  ضمناً 

عساکر از سعید بن مسیب، ترمذی، ابن جریر، طبرانی، ابن مردویه، بیهقی و ابن ابی حـاتم و  

و  ۵۹۹صـص  ، ۲1ج  ،0۳00توجیه مقبولیت این متن برآمد )طباطبائی،  درصددراویان شیعه 

 ؛ قمـــی۳1۳و  ۳1۲ص  ق،. ه 0010 ،(ع) یعلـــ بـــن حســـن ر.ک: .۲10، ص 0۳ج و  ۵۹0

(. آیا کثرت راوی در طبقـات بعـدی دلیـل بـر صـحت ایـن       ۳۵0، ص 0ج ، 0۳۹8مشهدی، 

، هی ـام یبن ـی برای نشان دادن عمق کینه خود بـه  ا عدهاز جهت دیگر  ؟!باشد تواند یمروایت 

. نـد ینما یم ـ دار خدشـه لی راحت شخصیت امام حسن ع را خی زیبرانگ تأملبا نقل این مطالب 

، هـا  یبعض ـیـی  رواانتسـابات   گونـه  نی ـاآیا تفاوتی بین رفتار مردم زمانه امام حسـن ع و ایـن   

 ؟!یافت توان یم

 نتایج

 یی در منابع تفاسیری و حدیثیرواو دلایل  ها نزولی کلی شأن ها چالش

ی اساسی این مطالب، نقل بدون اعتبار سنجی حـدیثی در تفاسـیر   ها چالشیکی از  -0

)ع(،  تی ـب اهـل از منتسـب کـردن ایـن مطالـب بـه پیـامبر و        انـد  عبـارت است که تبعـات آن  

ابعاد مختلف جایگاه ایشان و به چالش کشاندن اعتبار تفاسیر توسـط ناقـل    دار نمودن خدشه

صـحت نداشـته باشـد، نسـبت دروغ بـه       هـا  قـول  نقلاین  تر اگر مهمآن خواهد بود و از همه 

و  گـردد  یم ـمحسوب و باعث وهن دین و جایگاه قرآن و تفسیر و حـدیث   تیب اهلپیامبر و 
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 .گردد یمارزش علم تفسیر و کار علمی مفسر دچار خدشه و تنزل  تیدرنها

همه مفسران در بیـان شـأن نـزول حـدیثی ایـن سـوره        باًیتقردیگر اشکال عملکرد  -۲

 وسـقم  صحتتفسیری یا تحلیل و اعتبار سنجی حدیثی و بدون بیان  اظهارنظرکه بدون است 

این مطالب، در تفسیر خود همه این دلایل حدیثی را نقل کردند؛ بدون اینکه بیان نمایند که 

ی نیـز بـه تکـرار نقـل ایـن مطالـب       ا عـده به واقعیـت نزدیـک باشـد.     تواند یم قول نقلکدام 

بدون تحلیل، پرداخته کـه ایـن رونـد در تفاسـیر عصـر حاضـر نیـز         ی وبردار یکپ صورت به

 تکرار شده است.

، به بسط واقعه و یا داستان، بدون قول نقلدر بعضی از تفاسیر علاوه بر کلیات یک  -۳

که سـلیقه شخصـی و یـا تصـور خـود       رسد یمکه به نظر  زده دستاعتبار سنجی حدیثی آن 

تفسـیری و حـدیثی، بـه توجیـه      لی ـوتحل هی ـتجزی مفسر، در نقل آن دخیل باشـد! یعنـی بجـا   

 پرداختند. قول نقل

این است که این مطالب در تفاسـیر   ها قول نقلیکی از موارد تشکیک وارده به این  -0

متقدمان چون تفسیر فرات کوفی، مقاتل بن سلیمان، بیان نشده است. در بقیـه تفاسـیر همـان    

 ت.در کنار هم مطرح نشده اس ها قول نقلعصر، همه 

در مورد خواب پیامبر ایـن اسـت کـه چـرا پیـامبر خـواب        تأمل قابلاز دیگر موارد  -۵

را دید و از این موضوع حتی تا آخر عمر ناراحت بود ولـی خـواب غصـب خلافـت      هیام یبن

هم حاکم خواهند شد اظهار شکوه ننمود! آیـا   عباس یبنرا ندید و از اینکه  عباس یبنظالمانه 

نشـان از سـاختگی بـودن     توانـد  ینمبودند. این موضوع مبرهن،  هیام یبناز  تر عادل عباس یبن

برسـاخته شـده و در منـابع     هـا  آنیـا طرفـداران    عبـاس  یبن ـاین خواب باشد که توسط عمال 

 عبـاس  یبن ـی دشـمنان  سو بهتا بدین ترتیب ذهن مخاطب را  شده گنجاندهحدیثی و تفسیری 

فیق وافی و کـافی داشـتند. حتـی تـا امـروز هـم،       در این زمینه تو متأسفانهمنحرف ساخته که 

همراهـی   متأسـفانه مشـاهده نمـود.    در تفاسـیر علمـای شـیعه و سـنی     تـوان  یم ـرا  ریتأثهمین 

 ؟دارد سؤال، جای زیبرانگ تأملمفسران و محدثان شیعه با این روند 

نـزول سـوره یـا شـب قـدر را بهتـر از دوران        طـرف  کی ـازدریک مقایسه علمـی،   -۹
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و  کنـد  یمی معرفی لیاسرائنی چون حضرت سلیمان و ذوالقرنین و عابد بنی حکومت صالحا

ی و علم ـ منطقـی،  ازنظراین نوع قیاس  واقعاً. هیام یبناز سوی دیگر بهتر از حکومت منحوس 

 است؟! رشیپذ قابلعقلی و حتی عرفی 

که در شـأن   باشد یم ها قول نقلی مغایر هم، از دیگر ایرادات این ها نزولبیان شأن  -0

اسـت. از ایـن    هـا  آن ازجمله سوره شعراء ۲10تا  ۲1۵ اتآیاسراء،  ۹1سور قدر، کوثر، آیه 

 !گرفت توان یمجز تناقض، نتیجه دیگری  ها تفاوت

اکثر مفسران متأخر از بیان ارجاعات خودداری نموده یا نشـانی ارجاعـات نقـص     -8

 .کند یم دار خدشهرا  قول نقلدارد که سندیت 

را بـدون اعتبـار سـنجی     هـا  قـول  نقـل ی اساسی مفسرانی کـه ایـن   ها الشچیکی از  -0

حدیثی در تفاسیر خود آوردند این است که هرگز تصور نکردند که باید با اعتبار سـنجی و  

با منتسب کردن این مطالب بـه پیـامبر    چراکهنقل سند معتبر دست به نقل این مطالب بزنند و 

اعتبار تفاسیر خود را به چالش کشاندند  کردند وخدشه هم جایگاه آنان را دچار  تیب اهلو 

 گـردد  یممحسوب  تیب اهلصحت نداشته باشد نسبت دروغ با پیامبر و  ها قول نقلو اگر این 

. لذا دفاع از جایگـاه و  گردد یمو باعث وهن دین و جایگاه قرآن و تفسیر و حدیث و مفسر 

هـر مسـلمان بخصـوص     سـرلوحه )ع( و سنت ایشـان بایـد    تیب اهلشأن قرآن، پیامبر اکرم و 

 ی را بدون تأمل، حدیث فرض.قول نقلباشد و هر  پژوه نیدمفسر و 

نقل چنـین مطالـب غیـر     نخواهد بود که سؤالجای  کرده لیتحصآیا برای افراد   -01

 ؟!توسط مفسران شیعه عصر حاضر مخصوصاًداشته باشد  تواند یمعقلی و منطقی چه معنایی 
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 ابعمن
 قرآن کریم.

و  اکبـر  یعل ـ، متـرجم: غفـاری،   هیالفقترجمه من لا یحضره (. .شه 0۳۹0. )یعل، محمد بن هیبابو ابن

، صـدوق ، نشـر  اکبـر  یعل ـمحقـق / مصـحح: غفـاری،    ، و بلاغی، صدر محمدجوادغفاری، 

 .اول چاپ ،تهران

 علامه.، قم، انتشارات مناقب آل أبی طالب( ق ۵88) یعل، محمدبن شهرآشوبابن 

 ۲1، روض الجنان و روح الجنـان فـی تفسـیر القـرآن    (. ه.ق 0018. )ابوالفتوح رازی، حسین بن علی

 ،اول مشهد مقدس، چاپ -ایران  -اسلامی  یها ، آستان قدس رضوی، بنیاد پژوهشیجلد

 -ایـران   -، دفتر نشـر داد  یجلد 0، تفسیر شریف لاهیجی(. ه.ش 0۳0۳. )اشکوری، محمد بن علی

 .اول چاپ تهران،

 جـا[، چـاپ   ]بـی  -جـا[   ]بی -نا[  ، ]بیتفسیر مخزن العرفان در علوم قرآن(. تا بی. )گمیب امین، نصرت

 .اول

 ،المثـانی  السـبع  و العظـیم  القـرآن  تفسـیر  فی المعانیروح (. ق. ه 000۵. )عبدالله بن محمود آلوسی،

 ،میابراه ،نیالد شمس و عیبز سناء ،نیالد گردآورنده: شمس ی،عل عطیه، عبدالباری: محقق

 -لبنـان : چـاپ  مکـان  ،ضـون یب علـی  محمـد  منشورات العلمیة، الکتب دار: ناشر ی،جلد 0۹

 .روتیب

تهـران،   -ایـران   -، کتابخانـه صـدر   یجلـد  0، تفسیر جامع(. ه.ش 0۳۹۹. )بروجردی، محمدابراهیم

 .ششم چاپ

 یعقـوب،  بـن  محمد کلینی،، ۲81 -۲۹۹و  ۲۹۵ص  ،کافی روضه ترجمه(. ش 0۳۹0. )کافی بهشت

/  الکـافی  مـن  الروضـة ش.) 0۳80 اول،: چـاپ  قـم،  - کـافی  روضـه  ترجمـه /  کافی بهشت

/  الکـافی  مـن  الروضـة  یعقـوب،  بـن  محمـد  کلینی،-۲۵ص  ؛۲، ج محلاتی رسولی ترجمه

 .اول: چاپ تهران، - محلاتی رسولی ترجمه

 علـیهم  العسـکری  علـی  بـن  الحسـن  الإمـام  إلـی  المنسوب التفسیر(. ق. ه 0010. )(ع) یعل بن حسن
 .اول قم، چاپ -ایران ،(السلام علیه) یالمهد الإمام مدرسة: ناشر ی،جلد 0 ،السلام

 -ایـران   -، لطفـی  یجلـد  08انوار درخشان در تفسیر قرآن، (. ه.ق 0010. )حسینی همدانی، محمد

 .اول تهران، چاپ
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ی، ناشر: جلد ۵، هاشم، مصحح: رسولی، نیالثقلتفسیر نور(. ق.ه 000۵. )جمعهحویزی، عبدعلی بن 

 .، چاپ چهارمقم -، ایرانانیلیاسماع

 ص ،۵ ج ،«وراق ابـوبکر » مقالـه  ،اسـلامی المعـارف   دائـرة  مرکـز (. 0۳0۵. )اسلامی بزرگ دانشنامه

۲10۲. 

 .01/0۲/0۳0۵، لیحزق دانشنامه ویکی فقه،

 .۲8/0۲/0۳0۹راسخون،  سایت

مـتن و ترجمـه فارسـی تفسـیر شـریف بیـان       (. ه.ش 0۳0۲. )بن حیدر، سلطان محمد شاه یسلطان عل
 .اول تهران، چاپ -ایران  -جلد، سر الاسرار  00، السعادة فی مقامات العبادة

 .0۳0۲ ریت 0 جواد، امام شاگردان و راویان مقاله یاران،(. 0۳0۲. )جواد )ع( امام یرسان اطلاع شبکه

تهـران،   -ایـران   -، شرکت سهامی انتشار یجلد ۹ قرآن، پرتوی از(. ه.ش 0۳۹۲. )طالقانی، محمود

 .چهارم چاپ

، جامعـه مدرسـین حـوزه    یجلـد  ۲1، ترجمه تفسـیر المیـزان  (. ه.ش 0۳00. )طباطبایی، محمدحسین

 .پنجم قم، چاپ -ایران  -علمیه قم، دفتر انتشارات اسلامی 

تهـران،   -ایـران   -فراهانی  ،یجلد ۲0، انیالب ترجمه تفسیر مجمع(. 0۳0۹. )طبرسی، فضل بن حسن

 اول. چاپ

 -ایـران  ،: اسـلام ناشـر  ی،جلـد  00 ،القرآن تفسیر فی البیان بیاط(. ش. ه 0۳۹0. )عبدالحسین طیب،

 ،دوم چاپ ،تهران

 یفروش : کتابناشر ،8 جلد ،اکبر یعل غفاری،مصحح:  ،عاملی تفسیر(. شه.  0۳۹1. )میابراه عاملی،

 .اول چاپ ،تهران -ایران صدوق،

ی، ناشر: دار إحیاء جلد ۳۲، مفاتیح الغیب() ریالکبالتفسیر (. قه.  00۲1. )فخر رازی، محمد بن عمر

 .بیروت چاپ سوم -ی، لبنانالعربالتراث 

، بنیاد بعثت، مرکـز چـاپ و   یجلد 0۲، تفسیر احسن الحدیث(. ه.ش 0۳0۵. )اکبر یقرشی بنابی، عل

 .دوم تهران، چاپ -ایران  -نشر 

: محقـق  ،الغرائـب  بحـر  و الـدقائق  کنـز  تفسـیر (. . شه 0۳۹8. )محمدرضـا  بـن  محمد مشهدی، قمی

 و چاپ سازمان. اسلامی ارشاد و فرهنگ وزارت. ایران: ناشر ی،جلد 00 ،نیحس درگاهی،

 .اول تهران، چاپ -ایران ،انتشارات
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فروشـی   ، کتابیجلد 01، منهج الصادقین فی إلزام المخالفین(. 0۳0۵. )الله بن شکرالله کاشانی، فتح

 .اول تهران، چاپ -ایران  -اسلامیه 

ــ. )کاشــفی، حســین بــن علــی ی، ناشــر: جلــد 0ه. ق،  001 مواهــب علّیــه() ینیحســتفســیر (. تــا یب

 سراوان، چاپ اول.  -ی نور، ایرانفروش کتاب

 ،هاشـم  سـید  محلاتی، رسولی: مترجم ،الکافی من الروضة(. ه.ش 0۳۹0. )یعقوب بن محمد کلینی،

: چـاپ  مکـان  اسلامیه، علمیه انتشارات: ناشر ی،جلد ۲ اکبر، علی غفاری،: مصحح/  محقق

 .اول چاپ ،تهران

 آژیـر، : متـرجم  ،(یکـاف  روضـه  ترجمـه ) یبهشـت کـاف  (. ه.ش 0۳80. )عقـوب ی بـن  محمـد  کلینـی، 

 .اول: قم، چاپ: چاپ مکان سرور، انتشارات: ناشر ی،جلد 0 ،درضایحم

 قم. -انتشارات تمهید، چاپ هفتم، ایران جلدی، ۲ ،مفسران و تفسیر(. 0۳00. )یمحمدهاد معرفت،

تهران،  -ایران  -، دار الکتب الإسلامیة یجلد ۲8، تفسیر نمونه(. ه.ش 0۳00. )مکارم شیرازی، ناصر

 .دهم چاپ

 تفسیر راهنما: روشی نو در ارائه مفاهیم موضـوعات قـرآن،  (. ه.ش 0۳8۹. )هاشمی رفسنجانی، اکبر

 -ایـران   -، بوستان کتاب قم )انتشارات دفتر تبلیغات اسلامی حـوزه علمیـه قـم(    یجلد ۲0

 .اول قم، چاپ
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 یریدر منابع تفس« ربها ناظره یال» هیدر آ لاتینوع تأو نییتع
 نیقیفر

  پور محمد شعبان
 یو معارف اسلام اتیدانشکده اله ثیگروه علوم قرآن و حد اریاستاد

 .رانیتهران، ا ،یدانشگاه علاّمه طباطبائ
  

 

   یزیپرو دیسع
 یو معارف اسلام اتیدانشکده اله ثیعلوم قرآن و حد یدکتر یدانشجو

 .رانیتهران، ا ،یدانشگاه علاّمه طباطبائ

 چکیده 
بـا   نیقیخداونـد اسـت مفسـران فـر     تی ـ( کـه نـاظر بـه مسـئله رؤ     ۲۳/امـت ی)ق« رَبِّهَا نَـاظرَِةٌ  یإلَِ» هیآ لیدر تأو

اند و در  گرفته یمشاهده حضور یآن را به معنا ینظر دارند. برخ اختلاف عهیاشاعره، معتزله و ش یها شیگرا

 ی. برخرندیگ یم یو شهود ینوع معرفت قلب زمشاهده را ا یاز مفسران ازجمله علامه طباطبائ یمعدود موارد

از مفسـران بـدون    گـر یاند و گروه د نعمت و رحمت و ... گرفته یگرفتن به معنا ریرا بر اساس تقد هیآ گرید

 نیـی و تع لاتیاز تـأو  کی ـوسقم هـر   ث در مورد صحتاند. بح نعمت معنا کرده یگرفتن آن را به معن ریتقد

دچـار   هـا  هی ـنظر نیاز ا یاست که نگارندگان مقاله به دنبال آن هستند. برخ یرنوع آن با ادله و استدلال، کا

بـه   ازی ـاز اقـوال ن  یدر بعض ـ م،یرو هسـت  روبـه  یبا اشکال لغـو  یاست و در موارد ییو مبنا یاشکالات مفهوم

 یلغـو با اصـول   ریاز گرفتن تقد یازین یقول افزون بر ب نیا زیو ن باشد یگرفتن است که خلاف اصل م ریتقد

رَبِّهَـا   یإلَِ» هیآ لینگاشته شده ذ ریبه مطالعه تفاس یاسناد-کتابخانه وهیمقاله به ش نیسازگار است. ا زین یو ادب

 یبنـد  و ... بـه جمـع   یو معـان  لی ـدر تأو یریتفس ـ یبا توجه به مبـان  یجزئ یقیصورت روش کار تطب به« نَاظرَِةٌ

 .ردیگ یو مداقه قرار م یموردبررس لاتیتأو نیا یریگ جهیو نت ها افتهیمطالب پرداخته است و در قسمت 

   .خداوند، شهود، انتظار رحمت، نعمت تیها ناظر ، رؤ رب یإل ر،یترس ها: کلیدواژه

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولs_parvizi_66@yahoo.com 

mailto:mohamadshabanpour@gmail.com
mailto:s_parvizi_66@yahoo.com
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 مقدمه 
مورد اختلاف  گرید یاز سو عهیو معتزله و ش سو کیاشاعره از  انیکه در م یاز مباحث یکی

که در  اند قائل. اشاعره باشد یخداوند م تیو بحث و مداقه قرار گرفته است، مسئله رؤ

اثبات  یت قرار دهند و برایخداوند را با چشم سر مورد رؤ توانند یها م جهان آخرت انسان

 ،امتیقسوره مبارکه  ۲۳ آیه آن نیتر اند که مهم از قرآن استناد کرده یاتیخود به آ یمدعا

ها  انسان نکهیبر ا کند یدلالت م هیآ نیا یمعنا ها آن دهیکه به عق باشد یم« رَبهَِّا نَاظِرَةٌ یإِلَ»

اگر در این خداوند و  تیبر امکان رؤ لیدل نیو هم کنند یدر آن جهان به خداوند نگاه م

معتقدند  هیمعتزله و امام گرید یسو از .کند تحقق پیدا می امتیوقوع آن در ق دنیا رخ ندهد

و نه در  باشد یخداوند با چشم سر محال م تیآن است که رؤ انگریب یمتعدد عقل لیکه دلا

معتقد است  آورند، ی که میعقل لیافزون بر دل هیو نه در آخرت رخ نخواهد داد. امام ایدن

 یگروه برا نیاست که ا یهیبدکنند.  را تأیید می مطلب نیهم زیقرآن ن اتیو آ اتیکه روا

ربها  یال»ه یآ ها آن نیتر از محکم یکیاشاعره را رد کنند که  لیدلا دیخود با یاثبات ادعا

 .باشد یم« ناظره

الی ربها »مختلف در مورد آِیه  تأویلاتآوری  به دنبال جمع نگارندگان در این مقاله

و دهد  یموردبررسرا  ییمختلف روا یاه گونه تا در منابع تفسیر فریقین هستند« ناظره

 یإِلَ» هیدر آ لیضرورت تأو .صحیح را ارائه دهد لیتأو ریدر تفاس این آیهدرباره  تیدرنها

این آیه اگر به محکم بودن  امّا م،یاست که آن را متشابه بدان یوقت ( ۲۳ ،تامیق) «نَاظِرَةٌ رَبهَِّا

 یی، جامعتقدند امتیدر ق یاله تیاز مفسّران مدافع امکان رؤ یاریچـنانکه بـس میباش معتقد

ی مرتض دیسـ  نباشد، چـنانکه  یماد چشم با تیرؤ یاگر نظر به معنا .ماند ینم لیتأو یبرا

به  یازین گرینظران معتقدند، د از صاحب گرید یو برخ( 8۲ص ، 0ج ، 0008 ،یمرتض دیس)

 نخواهد بود. (01۳/)انعام «الْأَبْصَارَ کدْرِیهُ الْأَبصَْارُ وهَُوَ کلَا تُدْرِ» مـحکم هیآ به زدنچنگ 

 محتمل آنوجه در  چند «ناظرهربـهّا  یال» هیدر آ یبصر تیرؤ اراده یاز نفپس 

با حذف  یاست، منته یبصر تی: مقصود رؤب .است یقلب تی: مراد رؤالف است:

. برای روشن شدن بحث دقیق  و... است یالهرحمت  تی: مقصود رؤج .یمادّ یها واسطه
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معنای لغوی و اصطلاحی بررسی شوند تا رفع  ازنظر موردنظرعلمی لازم است واژگان آیه 

 ابهام صورت گیرد و مطلب روشن شود.

 روش پژوهش -۲

به  ازیپژوهش ن نیاستفاده از اسناد و مدارک است و چون در ا یبر مبنا یپژوهش اسناد

به مطالعه  یاسناد-تابخانهکبا شیوه ن مقاله ینگارندگان ا د،ینما یم جابیرا ا ها آناستفاده از 

 یقیصورت روش کار تطب ( به ۲۳/امتی)ق« رَبهَِّا نَاظِرَةٌ یإِلَ» هیآ لینگاشته شده ذ ریتفاس

اند. در  مطالب پرداخته یبند و ... به جمع یو معان لیتأودر  یریتفس یبا توجه به مبان یجزئ

( موردنظراین میان مراجعه به مستندات خارج از تفاسیر و موضوع اصلی پژوهش )آیه 

در کنار هم  ها افتهبا تطبیق ی تیدرنهااست.  شده انجامها  در بحث ها آناستفاده از  منظور به

 است. شده انیبمبسوط  صورت بهی ریگ جهینتکه در قسمت  اند افتهی دستبه نتایجی 

 معنای نظرواکاوی  -5

به جهت  ،تیرؤ قابل ءیش یسو را برگرداندن چشم سر به« نظر» یاز معان یکی یطوس خیش

که  دارند یم انیب زین یالله کاشان و ملافتح یکه طبرس چنان دن؛ینه خود د داند یم دنیطلب د

و هرگاه متعلق به قلب  تیاست نه خود رؤ تیطلب رؤ دیباشد مف نیاگر نظر متعلق به ع

، 01ج ، 0۳۳۹ ،کاشانی ؛ ۹10 ، ص01ج ، 0۳0۲ ،یاست. )طبرس عرفتطلب م دیباشد، مف

منظور از  . ابنخورد یبه چشم م زیمتقدم لغت ن یاز علما یمعنا در کلام برخ نی( هم8۵ص 

ج ، 0000منظور،  است. )ابن «نیبالع ءیتأمل الش» یکه نظر به معنا کند ینقل م یقول جوهر

 یفروعه ال رجعی حیصح أصل» :دیگو یم شهیر نیدرباره اصل ا زیفارس ن ( و ابن۲0۵ص ، ۵

أنظر  ءیالش ی: نظرت القالیف ه،یف تّسعیو  ستعاریثمّ  نته،یو معا ءیواحد، و هو تأمّل الش یمعن

و  گردد یمعنا بازم کینظر به  یمعان همه (000ص ، ۵ج ، 00۲1فارس،  . )ابن«نتهیإذا عا ه،یال

و  شده دادهآن وسعت  یبودن است، سپس در معنا یزیچ دنیو منتظر د یزیآن منتظر چ

 راغب .نمیرا بب زیآن چ که یهنگامدر  «هیانظر ال ءیالش ینظرت ال»گفته شده است: 

به  رادُیُو قد  تهِِ،یَو رؤ ءِیلإدرَاکِ الش رةِیالبَصَرِ و البص بُی: تقَْلِالنَّظَرُ» :دیگو یم زین یاصفهان
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 ،ی. )راغب اصفهان«ةُیَّالرَّوِِ، و هو  به المعرفةُ الحاصلةُ بعد الفحَصْ رادیالتَّأَمُّلُ و الفَحصُْ، و قد 

و  یزیچ دنیادراک و د یبرگرداندن چشم ظاهر و باطن است برا نظر (80۲ص ، 000۲

به شناخت حاصل  زین یو گاه رود یکار م منتظر بودن و جستجو کردن به یمعنا به یگاه

 .رود یکار م باشد به دنیبعد از فحص که همان د

 رو نیازااست.  یاستعار یاز باب مجاز و معنا دنینفس د یمعنا اساس نظر به نیا بر

 یباشد اصل حمل آن بر معنا دنید یکه شک در استعمال لفظ نظر در معنا یدر موارد

 است. تیطلب رؤو  یقیحق

 ها یافته -۴

 یریدر منابع تفس« ربها ناظره یال» هیآ لیتأو

خود از  یلامکو  یاعتقاد یو مـبان یرکفـ یها شیبـه نوع گـرا تـوجه با مفسراناز  یاریبس

دو سه  تیدرنها اند. گران بهره جستهید دیخود و رد عقا یمبان اثبات در موردبحثه یآ

قرار دادیم. دسته اول گروهی که توجه  مدنظرهای گوناگون را  بندی برای تفسیر و تاوی

جسمانی است، در رؤیت الهی است، اما اینکه این رؤیت  ها آنآیه دارند و نیت  ظاهر به

مفسران اختلاف  نه بیندر این زمی ...دهد و یا معرفت و شهود قلبی است و  قیامت روی می

اند. دسته دوم  لف آن گرفتهبا انواع مخت تیرؤ یبه معنا را «ناظره»بنابراین دسته اول ؛ است

 انتظار رحمت و نعمت و ثوابو آن را به معنای  اند برده لیتأومفسرانی هستند که یا آیه را 

برای خود  هرکدامو  اند گرفتهبردن همین معنا را در نظر  لیتأونیاز از  و یا بی اند برده ...و 

و  ها بحثبه جهت دوری از پراکندگی بحث در ذیل هرکدام از . کنند یمرا اقامه  یا ادله

و به انتهای  میا آوردهنظرات مفسران اگر نیاز به توضیح و یا نقدی باشد، آن را همانجا 

 تا مباحث منسجم باشد. میا نکردهبخش موکول 

 به معنای رؤیت« ناظره» ۴-1

 ارائه صورت به یلفظ لیو دل نهیبا قر ی( گاه۲۳/امتیق)»ناظِرَةٌ رَبِّها  یاِل»نظر در  یمعنا

همراه بود و  یکه با استنادات ادب گرفت یصورت م هیلفظ موهم تشب یبرا یدیجد یمعنا
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 لیبا استناد به دل ی( و گاه۳0۹ص ، 0ج ، 0010ی، با تصرف در قرائات )ذهب یحت یگاه

در اثبات « اشفک»صاحب  داشت. یلفظ نةیقراز  یتر یقو لتدلا ها آن ازنظرکه  یعقل

 تیه رؤکن باورند یه و معتزله بر ایامام»آورد:  ین مـیه چـنیآ نیا لیذ دره یدگاه امامید

 یمعنه به ین آیدر ا« ناظره»ان دارد و نـه در آخـرت و کا امیدر دن نـه سـرخـدا بـا چـشم 

ن کمم را سرخـدا بـا چـشم  تیچشم قلب است نه با چشم سر ... اما اشاعره رؤ با نگاه

برخی این رؤیت را به معنای حقیقی و برخی دیگر ( 010 ، ص0، ج 00۲0 ه،ی)مغن «دانند یم

 است: میتقس قابلگروه  ریگروه خود به چند ز نیا اند. آن را به معنای رؤیت قلبی گرفته

مقصود  تیرؤ یقیحق یندارد و معنا یریتقد چیکلام هکه  اند گفتهبرخی از مفسران 

خودِ خداوند را با  امتیاست که مؤمنان در روز ق نیا هیآ یمعنا جهیدرنتو  باشد یم هیآ

از  ریعطاء و غ ،یقول از مقاتل، کلب نی( ا۵0 ، ص۵ج ، 00۲0. )نحاس، نندیب یچشم سر م

؛ ۵0۳ص ، 0ج ، 00۲۳ ،ی؛ بلخ۵0ص ، ۵ج ، 0۳0۲ ،ینقل شده است. )طبرس ها نیا

از عکرمه نقل  عمدتاًطبری در جامع البیان که  ازجمله (010 ، ص۵ج ، 0000 ،یشوکان

و « الخالق یتنظر إل یالخالق، وحُقَّ لها أن تنضر وه یتنظر إل»آورده است:  ،کند روایت می

( و در نقل روایتی 0۲ص ، ۲0ج ، 000۲، یطبر) «نظرا( ها رب یرِمة قال: )تنظر إلکعن ع»

ط یالله لا تح ینظرون إلیل: هم قا»آورده است که:  مکسعد بن عبدالله بن عبد الحاز 

 کدْرِیهُ الأبْصَارُ وهَُوَ کقوله: )لا تُدْرِ ک، فذلبه همط یأبصارهم به من عظمته، وبصره مح

هُ کلا تُدْرِ»شود از آن رو است که آیه  یعنی چون خداوند محدود و محیط نمی« الأبصَْارَ(.

قول اعتقاد اکثر  نیو ا( را آورده است. )همان( 01۳)انعام/« الأبصَْارَ کدْرِیالأبصَْارُ وهَُوَ 

خداوند در  تیمعنا قائل به امکان رؤ نیو با استناد به هم باشد یاشاعره م ةقاطباهل تسنن و 

 اند. شده امتیروز ق

در مورد این نوع تفسیر شوکانی به نقل از انس بن مالک و ابن مردویه آورده است 

هد خداوند قابل رؤیت است اما کیفیت آن در قیامت بر اساس مذهب د که این آیه نشان می

 یتنَْظُرُ إِلَ رَبِّها ناظِرَةٌ قَالَ: یضًا إِلیهِ عنَهُْ أَیوَأخَْرَجَ ابنُْ مَرْدَوَ»اشاعره برای ما معلوم نیست. 

هِ وَسَلَّمَ: یاللَّهُ عَلَ یرَسُولُ اللَّهِ صَلَّ قَالَ: قَالَ کهِ عنَْ أَنسَِ بنِْ مَالِیوجَهِْ رَبِّهَا. وَأخَْرَجَ ابنُْ مَرْدَوَ
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ةٍ وَلَا حَدٍّ محَْدُودٍ وَلَا صفِةٍَ یفِکیرَبِّهمِْ بِلَا  ینْظُرُونَ إِلَیرَبِّها ناظِرَةٌ قَالَ:  یإِل -وْمئَِذٍ ناضِرَةٌیوجُُوهٌ 

کند.  می دییتأو حتی بخاری و مسلم در نقل از ابوهریره روایاتی دارند که این را « مَعْلُومةًَ

 (010ص ، ۵ج ، 0000)شوکانی، 

 تیرؤ یکلمه به معنا نیا یقیحق یکه اصلاً معنا کند یم انیب دیبا تأک یطوس خیش

 آورد؛ یدو شاهد از کلام عرب م زینظر ن نیاثبات ا یاست و برا تیبلکه طلب رؤ ستین

 تیرؤ ینظر به معنا نجایکه اگر در ا« الهلال فلم أره ینظرت ال: »دیگو یعرب م نکهیاول ا

 «دمیآن را ند یبه هلال نگاه کردم ول» نکهیا رایز د؛یآ یم وجودباشد تناقض در کلام به 

 خواستم یم دیگو یم رایاست؛ ز حیباشد، صح تیطلب رؤ ی؛ اما اگر نظر به معنامعناست یب

 یحت هیمازلت أنظر ال»است که  نیدوم کلام عرب ا لی. دلدمیآن را ند یول نمیهلال را بب

که خودِ  شود یعبارت نم نیدر ا «نمیآن را بب نکهیرا تا ا دنشید کنم یطلب م وقفه یب ته؛یرأ

 تیرؤ یبه معنا نجایدر ا« نظر» نی؛ بنابراردیخودش قرار بگ یبرا تیعنوان غا به ء،یش

نقل  یفارس یقول را از ابوعل نیهم یراز فخر .باشد یم تیطلب رؤ یمعنا بلکه به ست،ین

عنوان  ( را به008)اعراف،  «بْصِرُونَیُوَ همُْ لا  کَیْإِلَ نْظُرُونَیَوَ تَراهمُْ : »هیو در ادامه آ کند یم

 زیقول ن نیاست که در ا روشن (0۳1، ص ۳1، ج 00۲1 ،یرازفخر . )کند یذکر م دیمؤ

اما سخن جالب ؛ باشد یخود خلاف اصل م نیگرفته شده است که ا ریلفظ ثواب در تقد

إِثبَْاتِ أَنَّ  یةِ فِیونَ بهَِذِهِ الْآکتَمَسَّیاعْلمَْ أَنَّ جُمهُْورَ أَهْلِ السُّنَّةِ »: دیگو یم یفخر راز نکهیا

ظَاهِرَهُ  نَّانُ أَیهاهنا مقََامَانِ أحََدهُُمَا: بَامَةِ. أَمَّا المعتزلة فلهم یوْمَ القِْی یرَوْنَ اللَّهَ تَعَالَینَ یالْمُؤْمنِِ

رؤیت یعنی جمهور اهل سنت قول  (همان« )لِیانُ التَّأْوِی: بَیوَالثَّانِ یةِ اللَّهِ تَعَالَیرُؤْ یدُلُّ عَلَیلَا 

 برند. می لیتأورا قبول دارند اما معتزله رویکرد دیگری دارد که سخن را به 

در  کند و معتقد به رؤیت است و حتی تأویل و تفسیرهای دیگر را توجیه می آلوسی

متعلق  ها رب یخبر ثان للمبتدأ أو نعت لناضرة وإل :ناظرة ها رب یإل»بررسی آیه گفته است: 

أو رحمة أو  کمل) یحذف مضاف به معنا صورتدر که « رة مبتدأکبناظرة وصح وقوع الن

مضاف و اگر  است آن و معروف معلوم یکردن به معنو نگاه  ( استثواب ربها ناظرة

و حذف در  (منتظرة ها ربأنعام  یإلیعنی ) ،شود میانتظار گفته  ینگاه به معنا شود، حذف
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که به )إلی( متعدی  شده گفتهاینجا خلاف ظاهر است و اصل بر ترک حذف است. حتی 

ج ، 000۵متعدی است و نیاز به حرف تعدی ندارد. )آلوسی،  خود یخود بهبلکه  شود ینم

ه من خود خداوند را سه مرتبه ک کند یمادعا آورد و  ( در ادامه راویاتی را می00۵ص ، ۲0

ن یا یدن است، ولیابعاد و درخور د یه خداوند داراکمعتقد است  و !ام دهیددر خواب 

 :سدینو یم« ربهّا ناظره یال»ر یتفس امت صورت خواهد گرفت، دریتنها در ق یملاقات حس

ما قال السادة  یهم عز وجل وهذا الحجاب علینظر إلیه وینظرون إلینهم فینه وبیفع الحجاب ب»

و ادناهم  ی... ثمّ ان اجهل الخلق عندهم المعتزله و أشدهّم عم من قبلهم لا من قبله عز وجل

دارد،  یشان برمیان خود و ایپرده از م...« ه من لاظاهر سواه یروا صحهّ رؤکث انیمنزله حد

مردمان،  نیتر پستو  نیتر کوردلو  نیتر نادان ... نگرد یمو او به آنان  نگرد یمپس به او 

)همان، ص  ...اند شدهر کست منیجز او ن یچ ظاهریه هکرا  ییدن خدایه دکمعتزله هستند 

00۹) 

 ت،یندارد اما نوع رؤ یریتقد کلامگوید که  در پاسخ به این افراد علامه طباطبائی می

به خودِ  انیبهشت نی؛ بنابراباشد یم یقلب تیرؤ هیبلکه مقصود آ ست،ین یبا چشم حس تیرؤ

صورت  نیکه در ا مانیا قیاما نه با چشم سر بلکه به چشم قلب و با حقا نگرند یخداوند م

ه ین آیا در را «نـاظره»، «زانیالمـ». صـاحب دیآ ینم شیشدن خداوند پ یمحذور ماد گرید

ل روشن یوجود دلا به اشارهداند. او با  یمان است میه برخاسته از اک یقلب تیرؤ یبـه مـعنا

فشرد و  یم یدارند، سخت پا خدا یظاهر تیرؤه اعتقاد به ک یسانکه یدر رد نظر یو قطع

، یی. )طـباطباداند ینم درست زیناز مفسران را  یبرخ یاز سـو« منتظره» یبه معن« ناظره»

نظرکردن  منظور از رایمتشابه است؛ ز یا هیآ «ربهّا ناظرة یال»آیه  (008 ، ص۲1، ج 0۳0۳

 سیمحکم قرآن، مانند: )ل اتیبه آ یوقت یول ست،یروشن ن ش،یمردم به پروردگار خو

 م،یعرضه کن اتیمتشابه را بر آن آ هیآ نیوا میکمثله شئ( و )لاتدرکه الأبصار( نظر افکن

 لهیوس محسوسات به دنی( از سنخ دداخ دنیکه مراد از )نظرکردن( و )د شود یمروشن 

 …یریما  ی. أفتمارونه علی: )ماکذب الفؤاد ما رأفهیشر هیخداوند درآ رایز ست؛یچشم ن
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 قلب را اثبات کرده است و ایبا دل و  دنی( د00ـ  08( )نجم/ یربه الکبر اتیمن آ یلقد رأ

 (0۳۵، ص ۲، ج 0۳0۳، )همودارد.  یخاص دنید زی، قلب نشود یممعلوم 

عمدتاً در  لیدل نیو به هم باشد یم یرأ نیمعتقد به ا طباطبائیعلامه  نکهیا رغم یعل

 ی( اما با نگاه۳1۲ص ، ۲۵ج ، 0۳00 ،یرازی)مکارم ش شود یم دهیقول د نیمعاصر ا ریتفاس

 نیکه ا دیآ یبه دست م جهینت نیا هیمتقدمان اعم از اهل تسنن و امام یریگذرا به کتب تفس

در « نظر» اول اینکه قول از دو جهت قابل نقد است: نیا آنان مطرح نبوده است. یبرا ولق

نفس  یو گفته شد که اگر به معنا تیاست نه خودِ رؤ تیطلب رؤ ایانتظار و  یلغت به معنا

فارس  که ابن چنان باشد، یم ییمعنا توسعةاز باب مجاز و  ایو  یاختلاف یباشد مورد تیرؤ

نوع  کیچشم قلب،  دنیاما با د یقیحق تیبر رؤ هیآ یحمل معنا رو نیازاکرده است.  انیب

 حیو صح یقیحق ییرا بر معنا هیکه بتوان آ یدارد و تا زمان نهیبه قر ازیاست و ن ییمجازگو

 نه،یقر عنوان به یاگر کسدوم اینکه  برداشت نمود. هیرا از آ یقلب تیرؤ توان یحمل کرد نم

 نینگارندگان بر ا ازنظرکه  یباب را ذکر کند افزون بر اشکال نیدر ا واردشده اتیروا

 یةآ نیا لیذ یمتعدد اتیروا :شود یشرح مطرح م نیبد یگریوارد است اشکال د اتیروا

 نیاند که در ا کرده انیب« انتظار نعمت خداوند»را  هیآ نیوجود دارد که مقصود از ا فهیشر

خاطر وجود  به دیخواهند بود و شا یقلب تیبر رؤ هیآ نیمانع از حمل ا اتیروا نیصورت ا

 .دان نشده یقلب تیرؤ یمتقدم، متعرض معنا یامام نیاکثر مفسر اتیروا نیهم

 یعنی» :دیگو یم« رَبِّها ناظِرَةٌ یإِل» فهیشر هیآ یدر معنا یمراغ یاحمد مصطف خیش

 ثیاحاد برحسباند:  . جمهور دانشمندان گفتهافکنند ینظر م شانیبدون حجاب به خدا

 یسو به امتیآن است که بندگان در روز ق فه،یشر هیآ نیو متواتر مراد از ا حیصح

 ری. ابن کثنگرند یکه در شب چهاردهم ماه، به ماه م گونه همان افکنند؛ ینظر م شانیخدا

امت بر آن اجماع  نیاست که صحابه و تابعان و گذشتگان ا ییمعناهمان  ن،ی: ادیگو یم

 یمردم بر آن اتفاق نمودند. بخار کنندگان تیگونه که رهبران اسلام و هدا دارند؛ همان

. «دید دیپروردگارتان را آشکارا خواه انا؛یإنکّم سترون ربکّم ع»کرده است که:  تیروا

را  مانیخدا امتیدر روز ق ایرسول اللهّ آ ای :گفتند یاند: مردمان کرده تیو مسلم روا یبخار
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ماه و  یجلو یکه ابر یبه هنگام ایو آله پاسخ داد: آ هیاللهّ عل یرسول اکرم صلّ م؟ینیب یم

 زیگفتند: نه؛ فرمود: شما ن رسد؟ یم یانیآن، به شما ز دنیرا نگرفته است با د دیخورش

 (.0۵۳و  0۵۲، ص ۲0، ج 01ج ، ۲11۹ ،یمراغ) .«دید دیرا خواه تانیخدا نینچنیا

قول رؤیت قول شده و  نیخود متذکر ا یریدر کتب تفس یمفسران امام یتمام باًیتقر

 تیرؤ استحالةدال بر  یمتعدد عقل لیکه دلا لیدل نیاند. به ا را مردود دانسته حسی خداوند

است و خداوند هم منزه از جسم بودن  تیخداوند مستلزم جسمان تیرؤ رایخداوند است؛ ز

 هیآ ییو از سو باشد یخداوند م یحس تیاز رؤ ریغ هیآ یمعنا شانیا ازنظر رو نیازااست. 

خداوند مستلزم آن است که خدا  تیو قول به رؤ «ءیکمثله ش سیل: »دیفرما یقرآن م گرید

مردود است؛ از  نیو ا کند یم دایباشد و لذا خداوند مثل پ تیرؤ اجسام، قابل هیمانند بق زین

 جه؛یخداوند دلالت دارد. درنت یحس تیرؤ استحالهبر  یعیمتعدد ش اتیروا زین گرید یسو

 .باشد یمردود م یو عقل ییروا ،یقول، ازنظر قرآن نیا

 در یسعمختلف  یها فات خود به مناسبتیاست در تأل یاشعر یه شافعک یوطیس

« یتران لن»و « ه الأبصارکلا تدر»مانند:  یاتیآ که یطور بهخدا با چشم سر دارد،  تیاثبات رؤ

و  یلامک یطبق مبان را کند یم یا و آخرت نفیخداوند را در دن یظاهر تیرؤ یروشن بهه ک

از عطبه  نقل به یر طبریند و از ابن جرک یم لیو تأو ریتفس نادرست خود یرکف یها دگاهید

د ینشود و د ریفراگ چشمشاناو  ینگرند و از بزرگ یه مؤمنان به خـدا مـکد یگو یم یعوف

 تیرؤ قابلخداوند  چگونه کهن سؤال یدر پاسخ به ا عکرمه از نقل؛ و به ردیفراگ رانان یاو ا

را  ا تمام آنیآ ینگر یبه آسمان م یوقـت» دیگـوابند، ی یدگان او را در نمید آنکه حالاست 

وَأخرج ابنْ »حتی در درالمنثور آورده است که:  (. ۹0ص ، ۳، ج 00۲0، یوطیسـ«)؟ینیب یم

 یقَالَ: تنظر إِلَ( ناظرة ها رب یإِلَ)قُول: حَسنَةَ ی (وْمئِذٍ ناضرةیوجُُوه )ر عنَ الحْسن یجر

قل نکه از عکرمه  آورد یمشده توسط طبری را  و در ادامه بیشتر همان روایات نقل« الخَْالِق

 (۳۵1ص ، 8ج ، 00۳۲، یوطیسکند. ) می

است در کمال  یو نظر یرأ ،یاله دیتوح مسئلهدر  هیو نظر اهل عدل و تنز یاما رأ

وجه  نیرا به بهتر (00ی/شور) «ءٌ یْکَمثِْلهِِ شَ سَیْلَ» فهیشر هیآ که یطور بهو عظمت؛  ییوالا
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)مشبهّه و مجسّمه( که  شانیا روانیقاصر اشاعره و پ یها دگاهیاند و با د کرده ریو تفس نییتب

 تیرؤ قابلجسم و صورت و دست و چشم و مکان و جهت و  یدارا اوندخد ندیگو یم

اند. در  دانسته یاند و خداوند را منزّه از صفات جسم و جسمان است به مبارزه برخاسته

اند  نموده لیتأو یا گونه بهاند و آن را  ارائه کرده قیو عم قیدق یریتفس ه،یآ نیخصوص ا

: گوید می یاله تیرؤ یدر نف یطوس نیرالدینص خواجه است. اشاعره در تضاد یکه با مبان

و قرار  ییارویبه چشم؛ که مستلزم رو یپرتو نور از جسم مرئ دنیعبارت است از رس دن،ید

است؛ و  تیو مواجهه، مستلزم جسمان ییارویگرفتن چشم در جهت آن جسم است و رو

 رغم به شانیکه ا دینما یوصف م نیچن امتیحال مؤمنان را در روز ق مهیکر هیآ نیا

آن است که  یسرور و شادمان نیبودن آن روز، شادمان و خرسندند و تنها سبب ا زیانگ هول

معنا با  نیبه ا« نظر»اند.  آورده یخدا رو یسو بهو با تمام وجودشان  دهیخدا بر ریاز غ شانیا

 (0۹۳ -0۹۵ص  ،00۳1 ،یعلامه حل. )شود یم یمتعدّ «یإل»حرف جر 

 و نور ثواب ،نعمت ،انتظار رحمت یبه معنا« ناظره» ۴-۲

و  ندانسته تیرؤ دیمـفنـظر را  «رَبِّها ناظِرَةٌ یإِل» یةآدر  "ناظرة" ةواژ لیدر تأوسید مرتضی 

و در این رابطه گفته است:  استکرده  لیتأو "فکر و تأمّل"و  "انتظار رحمت"آن را بر 

 یأنه أراد به نعمة ربهّا، لأن الآلاء النّعم، و ف یعل نَاظِرَةٌ رَبِّهَا َ یإِل: یحمل قوله تعالیهو أن »

 دی)س «.یمثل حس ی، و إلیمثل مع ی، و إلیمثل رم یواحدها أربع لغات: ألاّ مثل قفا، و أل

صفات خداوند  دربارةکه  یاتیآ دربارةنیز  یطوس خیش (.۳0ص ، 0ج  ،0008 ،یمرتض

 بهنظر کردن  ةیآاین  ریتفس درنـمونه  یمنصرف شده است. بـرا هیهستند غالباً از ظاهر آ

کرده است.  لیتأو "داشتن یانتظار ثواب اله" ای "انتظار نعمت خدا بودن"را به  پروردگار

 انیرا ب یا خود ادله یاثبات رأ یبرا هینظر نیمعتقدان به ا ( 000ص ، 01ج ، 0010 ،ی)طوس

عبارت  نی: ادیگو یم یطوس خیاست. ش اقیس لیدل ها آن نیتر از محکم یکیاند که  کرده

بـهِا فاقِرَةٌ؛  فْعَلَیُتَظنُُّ أَنْ : »دیفرما یقرآن قرار گرفته است که م گریدر مقابل عبارت د

 نیو در ا «شکند یرا م ها آناست که پشت  شیدر پ یگوارحادثه نا دانند ی( م۲۵/امتی)ق

 یعذاب دانند یکه م یگروه کند؛ یم فیدو دسته از مردم را توص تیسوره خداوند وضع
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شده  ادیربها ناظره  یبا عنوان ال ها آنکه از  یگریکمرشکن در انتظار آنان است و گروه د

معنا  نیرا داشته باشند و ا یصفت نیچنباشند که مقابل  یا گونه به دیبا اقیاست. از لحاظ س

به خداوند نگاه  نکهیار نعمت و رحمت خداوند باشند، نه ادر انتظ زیمگر آنکه آنان ن ستین

صورت هر دو فعل،  نیو در ا ستینگاه به پروردگار صفت مقابل اهل عذاب ن رایکنند؛ ز

 یگریو د یقلب فتص یکیباشد  تیرؤ یاگر نظر به معنا که ی. درحالشود یم یقلب یفعل

 ونیگروه استناد به قول لغو نیا گرید لیدل (008 همان، صخواهد شد. ) یصفت جوارح

 تیرؤ یبه معنا« نظر»شد که در کلام عرب  انیب یشناس که در مفهوم . چنانباشد یم

 لفظ نظر، انتظار است. یقیحق یبلکه معنا د،یآ ینم

ثواب  یال»است و عبارت  ریثواب در تقد کلمةکه  اند گفتهاز مفسران برخی دیگر 

مقصود از ثواب نفس مأکولات و مشروبات  نجایتفاوت که در ا نیبا ا باشد یم« ربها ناظره

 ،ی. )طوسردیگ یاهل بهشت قرار م تیاست که مورد رؤ یبهشت یها و منکوحات و نعمت

 لیتأومجاهد در  ازجملهطبری در تفسیر خود به نقل از گروهی  (008ص ، 01ج ، 0010

، 000۲، ی)طبر« تنتظر الثواب من ربها ها آن: کذل یوقال آخرون: بل معن»آیه آورده است: 

سیوطی در درالمنثور به  خود طبری این نظر را خیلی قائل نیست. هرچند( 0۲ص ، ۲0ج 

: کنند یمنقل از دارقطنی، آجری، لالکائی و بیهقی آورده است که به نور خداوند نگاه 

ة قَالَ: النضرة الحْسن یالْآ یعَن الحْسن فِ یهَقِیوَالْبَ یائکواللال یوالآجر یوَأخرج الدارقطن»

هر چند در ادامه به نقل  (۳۵1ص ، 8ج ، 00۳۲، یوطی)س« فنضرت بنوره ها رب ینظرت إِلَ

هِ أَن نظر ینَیعَ یالله عبَده من النُّور فِ یرِمَة: انْظُرُوا مَاذَا أعْطکقَالَ عِ»از عکرمه آورده است که 

کنند و خدا را به صورت عیان و  نور خداوند نگاه مییعنی به « انًایم عیرِکوَجه الرب الْ یإِلَ

ثواب ربها  یال»برخی دیگر آن را  بیند و این نور همان خداوند است. )همان( آشکار می

ضحاک،  ر،یبن جب دیمجاهد، حسن، سع یقول از سو نیا اند. کرده لیتأو(« منتظرة)ناظرة 

( و عبدالله بن عباس و قتاده ۹1۲ ، ص01ج ، 0۳0۲ ،ی)طبرس )علیه السلام( یعل رمؤمنانیام

قول آن  نیا یها تیخصوص از ( نقل شده است.۵۹ص ، ۲1ج ، 0018 ،ی)ابوالفتوح راز

که مجرور « ها رب»و  «یال» نیب گرید یحرف جر دانسته شده و از سو «یال»است که اولاً 
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اسم  "یإل"یعنی گرفته شده است؛  رینعمت در تقد ایچون ثواب و  یا کلمه باشد یآن م

منتظره  ینعمت است و مفعول ناظره که به معنا یو به معنا "آلاء" کلمةبوده و مفرد 

ها منتظره: نعمت  نعمة رب»است که:  گونه نیعبارت ا یقرار گرفته است و معنا باشد یم

نعمت است مورد  یاسم بوده و به معنا ینکته که إل نیا .«کشند یپروردگارشان را انتظار م

به  "آلاء"که  دارد یم انیب لیخل قرار گرفته است. زیزبان عرب ن بانیو اد نویلغو دیتأک

 زین ی( جوهر۳۵۹ص ، 8ج ، 0001 ،یدیاست. )فراه «یإل»ها و واحد آن  نعمت یمعنا

و أمعاء،  یهمانند مِع باشد یم یها بوده و واحد آن ألا و إل نعمت یکه آلاء به معنا دیگو یم

 کرکرده و پس از ذ انیمطلب را ب نیهم زیمنظور ن ( ابن۲۲01ص ، ۹ج ، 0001 ،ی)جوهر

پنج وجه در  زین یدیزب است.« آلا»در مفرد « یإل»گفته که  دهیس که ابن دیگو یم یقول اعش

( 0۹0ص ، 0۵ج ، 0000 ،یدیاست. )زب (یإل) ها آناز  یکیکه  دارد یم انیمفرد آلاء ب

ص ، تا یب ،یومی. )فدارند یم انیو ألا را در مفرد آلاء ب یدو وجه إل زین یحیو طر یومیف

 (۲0ص ، 0ج ، 000۹ ،یحیطر؛ ۲1

الله و  یسو ءی: إنهم قطعوا آمالهم و اطماعهم عن کل شیعنیناظره؛  ها رب یإل»

(؛ همانا 80ص ، 01ج ، 0۳۳۹ ،ی)کاشان «رهیغ یربها لا ال یطمعوا ال یعنی رهیدون غ رجونهی

اند و فقط به او  از خداوند بسته ریغ یزیچشم آرزو و طمع خود را نسبت به هر چ ها آن

 .گرید کس چیهنه  دوارندیام

کند که  مینقل  علیه و آله و سلم( الله ی)صل امبریپاز در تفسیرش  یاتیرواابن کثیر 

آمده است به  سنت که در منابع اهل یاتیتمام روا درمجموعو  خداوند داردرؤیت نشان از 

و  اند زده لیتأوگوید که سلف اسلام بیشتر دست به  می تیدرنهاهمین مضمون هستند و 

وسلف ». اند دانسته( الآلاء( را جمع )یإلدر آیه اشاره به نعمت است و حتی ) ها آنمراد از 

 یبأن المراد بإل کن أئمة الاسلام وهداة الأنام ومن تأول ذلیه بیما هو متفق علکهذه الأمة 

قال تنتظر  "ناظرة ها رب یإل"عن منصور عن مجاهد  یما قال الثورکالنعم  یمفرد الآلاء وه

 (081ص ، 0ج  ،000۲ ر،یکث )ابن «.الثواب من ربها
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ا الحاضرة یبَلْ تُحبُِّونَ الْعاجِلةََ قال: الدن کلّاً: »آمده استچنین  میبن إبراه یر علیتفسدر 

 ینظرون الیرَبِّها ناظِرَةٌ قال:  یإِلمشرقة  یوْمئَِذٍ ناضِرَةٌ ایوُجُوهٌ  تدعونو تذرون الاخرة قال: 

( همچنین در تفسیر نورالثقلین به ۳00ص ، ۲ج ، 0010)قمی،  «رحمة الله و نعمته یوجه الله ا

 ونیع یف»ا کرده است. آیه را به معنای انتظار ثواب معن السلام( رضا )علیهنقل از امام 

م یإبراه ید باسناده الیالتوح یمن الاخبار ف (ه السلامیعلالاخبار فی باب ما جاء عن الرضا )

وْمئَِذٍ یوجُُوهٌ : »یقوله تعال یف  (ه السلامیعلالرضا ) یبن موس یمحمود قال: قال عل یبن أب

ص ، ۵ج ، 000۵، یزیحو یعروس« )مشرقة تنتظر ثواب ربها. یعنی« رَبِّها ناظِرَةٌ یإِلناضِرَةٌ* 

: امام دیمحمود گو یابهای روایی و تفسیری نیز آمده است:  ( و همین معنا در کتاب0۹0

رَبِّهَا نَاظِرَةٌ، فرموده است:  ینَّاضِرَةٌ، إِلَ وْمئَِذٍیَ: وجُُوهٌ اتیآ نیا دربارةالسلام(  هیعلرضا )

 ،001۳ ،یطبرس) .«کند یاست که به پاداش پروردگارش نگاه م یمنظور، درخشان و نوران»

، یزیحو یعروس؛ 00۹ ص ،0۳08صدوق،  ؛010 ص، 0۳۹۲صدوق، ؛ 010 ، ص۲ ج

 (000 ، ص0 ج، 0۳08صدوق،  ؛۳0 ، ص0 ج ،000۵

 نیاز مفسر یاند که با اشکال بعض قول مضطر شده نیبه ا لیدل نیبه ا هینظر نیا نیقائل

بلکه هرگاه با  شود، ینم یمتعد «یإل»انتظار با  یبه معنا« نظر» نکهیو آن ا اند دهیمواجه گرد

که در  اند هبا چشم، گفت تیفرار از قول به رؤ یبراو  است تیرؤ یمعنا شد به یمتعد یإل

 هیباز هم آ نی؛ بنابراشود یم یمتعد «یإل» با زیشده است و طمع ن نیطمع تضم یمعنا نجایا

شد که اولاً هم  ادآوری دیگروه با نیجواب ا در درمجموع نخواهد بود. یحس تیدال بر رؤ

فنََظِرَةٌ » ةیآوجود دارد مانند  یبر استعمال لفظ نظر با إل لیدل یاز قرآن و هم از اشعار جاهل

شده است  یمتعد یبا إل حال نیدرعانتظار است و  ی( که نظر به معنا۲81/)بقره «سَرَةٍیْمَ یإِل

 یلیدل نیمعنا ذکر شده است؛ بنابرا نیناظر به ا یجاهلاشعار  یو لغو یریو در کتب تفس

 هیخلاف اصل اول نیتضم نکهیمطرح شود. افزون بر ا هیآ نیدر ا نیندارد که بحث تضم

 است.

و انتظار جمع شده است. البته بنابر قول به  تیرؤ یمعنا انیمیک معنای دیگر اینکه 

 ؛ ۹1۳ص ، 01ج ، 0۳0۲ ،یاست. )طبرس زیمتعدد جا یاستعمال لفظ واحد در معان نکهیا
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به  ها آنو : »کنند یمعنا م گونه نیرا ا هیعده آ نیا (۳10ص ، ۲۵ج ، 0۳00 ،یرازشی مکارم

قول افزون بر  نیا «.هستند یبعد یها و منتظر نعمت کنند یپروردگارشان نگاه م یها نعمت

 نیآن است که قائل هکنند انیب، متعدد است یبر جواز استعمال لفظ واحد در معان یمبتن نکهیا

خداوند  تیاند نه رؤ دانسته یاله یها را نسبت به ثواب تیرؤ هرحال به زین هینظر نیبه ا

اند و قول  را به خداوند نسبت داده تیرؤ نیمعاصر ا ریاز تفاس یبعض حال نیباامتعال؛ اما 

استعمال شده  یو مجاز یقیحق یدر دو معنا نجاینظر در ا اند. را به وجود آورده یبعد

خود نظر  یها نشیو ب ها رتیبا بص شیآن است که به پروردگار خو یقیحق یمعنا ،است

که بر  ردیپذ یم صورتو نور او  اتیآ قیاز طر یینایب نیها و ا نه با بصرها و چشم کنند یم

بدان  یمجاز ی. معناابدی یم یزگار خود، تجلیاثر اکرام خداوند متعال نسبت به بندگان پره

دارند و  شیپاداش و کرامت از پروردگار خو یآرزو امتیسبب است که مؤمنان در روز ق

 یاشکال (0۹۹ص ، 00ج ، 0۳00 ،ی. )مدرسکنند یخود را از همه، جز او قطع م یآرزومند

دارد و در  نهیبه قر ازیلفظ در دو معنا ن کیاولاً استعمال  که آنوارد است  قول نیر ابکه 

نظر  یطمع در معنا یشد که اگر معنا انیدر قول سوم ب اًیوجود ندارد. ثان یا نهیقر نجایا

امکان  یقیحق یکه حمل الفاظ بر معان یاست و تا زمان نهیبه قر ازمندیشده باشد ن نیتضم

 به سراغ مجاز رفت. دیداشته باشد، نبا

 ( را۲۳امت /یق)« ربها ناظرة یومئذ ناظرة الیوجوه »ه یدر آ« ناظرة» رازیابوالفتوح 

باشد الا به انفصال  ازنظرت چون یرؤ که آندگر » د:یگو یم .و نه نگاه گیرد میانتظار  یمعنا

ن بر یم مقابله محل و اکا حینبود الا با مقابله  یمتأنن یو ا یشعاع نباشد و اتصال به مرئ

، «ستیه او به صفات اجسام و اعراض نکروا نبود  یتعال یاجسام و الوان روا بود. بر خدا

ن یا( ۳۵نمل /) «رجع المرسلونی به همة فناظرُ یهم بهدیمرسلة ال یو ان»ه یه در آکگونه  همان

ت یرؤ یشه به معنینظر هم( ۵8ص ، ۲1ج ، 0018 ،یابوالفتوح راز) رساند. یرا م یمعن

الهلال  یند: نظرت إلیگو ی؛ مثلاً مشود یم ازنظرت یرؤ یها، نف وقت یست؛ چون بعضین

ه نظر سبب کنیگر اید ؛ وعنا داردم یکت یدارد و رؤ ینظر چند معن که یدرصورتفلم أره؛ 

 یت متعدیرؤ ی؛ ولشود یم یمتعد« یإل»مسبَّب شود و نظر با  تواند ینمت است و سبب یرؤ
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)همان،  .شود ینمناظر اطلاق  یول شود یماطلاق  یه به خداوند رأکنیگر اید ؛ وبنفسه است

 (۳۳ص ، 00ج 

خداوند با چشم، سخت مخالف بوده و بشدت آن را انکار  دنیبا امکان د شهیعا

 شهیبه عا»به آن اتفاق دارند آمده است:  یکه همگ -از او -مسروق ثی. در حدکرد یم

در پاسخ  د؟یو آله در شب معراج خداوند را د هیاللهّ عل یمحمد صلّ ایمادر، آ یگفتم: ا

با تو سخن گفت  زیسه چ نیبر بدنم راست شد! هر کس درباره ا یمو یآنچه گفت از گفت:

 یراست بهدروغگوست؛ و  د،یمحمّد پروردگارش را د دیکه بگو یدروغ گفته است: کس

لا تُدرِْکهُُ »که:  -را تلاوت کرد هیآ نیآنگاه ا -وا داشته استبر خداوند ر یافتراء بزرگ

آنچه را  د،یکه بگو ی؛ و کس(01۳/انعام) «رُیالخَْبِ فُیالْأَبصْارَ وَ هُوَ اللَّطِ دْرِکُیُالْأَبصْارُ وَ هُوَ 

نفَْسٌ  یوَ ما تَدْرِ»که:  -را قرائت کرد هیآ نیآنگاه ا -دیگو یدروغ م دانم، یفردا رخ دهد م

داشته  دهیرا پوش نیاز د یزیچ امبریپ دیکه بگو یو کس (؛۳0/لقمان)« ما ذا تَکْسِبُ غَداً

منِْ  کَیْالرَّسُولُ بَلِّغْ ما أُنْزِلَ إِلَ هاَیُّأَ ای»که:  -را خواند هیآ نیا پسس -است، دروغگوست

 تیصاحبان صحاح روا گریو مسلم و د یرا بخار ثیحد نیا .(۹0/مائده)...«. رَبِّکَ 

به  انیهراسان از اطراف« المنار ریتفس»صاحب  (0۵۳، ص 0ج  ،0000 ،درضایرش)اند.  کرده

 تیو رؤ دنیو اما درباره د: »دیگو یم نیخود، چن انینیشیگرداندن از مذهب پ یرو لیدل

 کنند یم یرا نف تیکه رؤ یاتیگفته شود که آ نیدر آغاز چن بسا چهخداوند متعال، 

 «یتران لن»که  یالهگفتار  نیمانند ا کنند؛ یاست که آن را اثبات م یاتیاز آ تر حیصر

معنا، با حرف  نیبه ا« نظر»و ثابت شد که  ( و ...۲۳)قیامت/ «رَبِّها ناظِرَةٌ یإِل» و (01۳)انعام/

 گرید یاز مفسران، وجه دلالت آن را بر معنا یبرخ رو نیازا شود؛ یم یمتعدّ «یال»جرّ 

 نیاند؛ که ا گرفته« وجوه»است( با استناد به لفظ  یدنیبه آنچه د یینای)جهت دادن حسّ ب

 (0۳0ص )همان،  .«ستین قبول قابلوجه چندان 

ناظره به  کلمةاسم بوده و مفعول  «یإل»قول آن است که  نیاقوال بهتر نیا انیم در

 ای یل دچار اشکالات مفهوماقوا ریسا رایز ؛است "آلاء"و جمع آن  باشد یمنتظره م یمعنا

و  باشد یگرفتن است که خلاف اصل م ریبه تقد ازیاز اقوال ن یدر بعض ایو  باشند یم یلغو
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که سازگار است.  زین یو ادب یبا اصول لغو ریتقد ناز گرفت یازین یقول افزون بر ب نیا زین

 (۲8ص ، 0ج ، 001۳ ،یمرتض فی)شرتر این نظر از سوی سید مرتضی بیان شد.  پیش

 گیری نتیجه

دارند و ، تعبد ها آناسناد  ای میبدون کنکاش درمفاه ات،یو روا اتیبه ظواهر آ ثیاهل حد

آنان، اعتقاد به  ییظاهرگرا جینتا ازجملهو  دهند یم لیمسلمانان را تشک تیاکثراز طرفی 

 یپروردگار و اثبات جهت، انتقال، حرکت و اعضاء برا تیشباهت خداوند به انسان، حج

این نوع فهم را مبنای تفسیر  اند . بر اساس مبانی که برای خود درست کردهاستخداوند 

در  و نصارا هودیالقائات  لهیوس به که و نامتعادلنارسا  یها فهم نیا بر اساسند تا ا خود گرفته

که اهل سنت،  انیدر مگروه  نیا .بزننددست به تفسیر آیات  ،کردهرسوخ  بین روایاتشان

که عقل را بر نقل  قرار دارندآنان، معتزله  در مقابلو  هستنداشاعره انی دارند بیشتر چنین مب

نقل را فرونهاده، عقل را مقدم  ،افتندی یمهرگاه نقل را مخالف عقل  و دادند یم حیترج

و در  همچنان تاکنون پابرجاست شیدو گرا نیا انیم یو ناهمساز اختلاف .داشتند یم

 اند. خداوند قائلرؤیت تر اشاره شد به  گونه که پیش تفاسیر عصر حاضر هم همان

 در جواب باید گفت که اند گرفتهرا به معنای رؤیت  «ناظره»اینکه برخی از مفسران 

پذیر نیست و لازمه تقابل هم جسم بودن و  رؤیت بدون تقابل میان رائی و مرئی امکان اولاً

اما ملازمه هر ؛ ثانیاً رؤیت مستلزم حدوث هم هست تجسیم است.عرض بودن و تشبیه 

 لزوماًحدوثی این نیست که هر دو طرف مرئی باشند. هر مرئی حادث است اما هر حادثی 

مانند عقل که حادث است اما مرئی نیست. در این مقوله باید گفت حدوث ؛ مرئی نیست

عدم رؤیت برخی موارد مثل  شرط لازم برای مرئی هست اما شرط کافی نیست. ثالثاً

؛ مرئی نیست موردنظرمجردات و ... شرایط مادی بودن و تقابل و ... را ندارند که شیء 

به معنای رؤیت الهی چه در دنیا و چه در قیامت باشد « الی ربها ناظره»بنابراین این نظریه آیه 

 .شود یمرد  کاملاً

 لیتأواین مبنای  و اند گرفتهرؤیت  آیه را به معنای لیتأونکته دیگر اینکه اشاعره 

و حال  اند شده گردان یرو ظاهر بهکه از حمل آیه  هاست آناشاعره برخلاف روش سلف 
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دست به  تواند یم، در این مقوله معتزله زنند یم لیتأوچگونه امثال فخر رازی و ... دست به 

علامه  ازنظرباشد  لیتأوندارند. اگر هم بنا بر  لیتأوبزنند اما اشاعره جایی برای  لیتأو

 ست،ین ی، چونان نگاه به اجسام خارجی، نگاه مادیتعال یخدا یسو به ازنظرمراد طباطبائی 

بر محال بودن آن در مورد خداوند متعال اقامه شده است، بلکه منظور  یقطع یها لیدل رایز

از  دهیو اخبار رس یقطع لیاست که دل مانیا قتیحق لهیوس بهقلب  تیاست و رؤ ینگاه قلب

 دلالت دارد. بر آن (السلام هی)علعصمت  تیب اهل

توان گفت که در این زمینه دو اصل مبنایی در کلام داریم؛ اصل تنزیه  می درمجموع

که آیه را به معنای نعمت بگیریم  لیتأوو اصل رؤیت در معنای حجاب. بین این دو معنای 

است و بهتر است که نظر سید مرتضی  نظر ختلافاو یا اینکه به معنای رؤیت قلبی بگیریم 

است و در این  «آلاء»را حرف جر نگرفته است، بلکه مفرد از جمع  «إلی»را ارجح بدانیم و 

 حالت نیازی هم به تقدیر گرفتن چیزی نداریم. هرچند اشکال خاصی هم بر نظریه رؤیت

تر است و اگر هم نظری  المو معنای واقعی خداوند ع لیتأودر  هرحال به شهود قلبی نیست.

 است. شود از باب جهد و کوشش در فهم نزدیک به معارف الهی بیان می
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 به توسعه یابیدر دست انیقرآن بن یعلوم انسان یها میپارادا یمبان

  یشاهپور اکبر
 ن،یام یدانشگاه علوم انتظام ،یشناس حقوق جزا و جرم یدکتر یدانشجو

   رانیتهران، ا
  

 چکیده 
HDI) انسانی توسعه شاخص

، زندگی به امید است که در آن آماری مرکب شاخص یک( 0

 تحصیلات سطح شود. کشورها ارزیابی می یبند رتبه معیار برای عنوان به سرانه و درآمد وپرورش آموزش

۲) متحد ملل سازمان توسعه برنامه عنوان بهنیز  داخلی ناخالص تولید و بالاتر
UNDP )یریگ اندازه برای 

 ها سازمان توسط که است انسان مادی به رویکرد اساس بر ها شاخص این .شود می استفاده نیز کشور توسعه

حوزه ، زندگی، تغذیه خوب در وضع مطلوبدر مورد  اغلب که شود ی مطرح میالملل نیبو نهادهای 

مدل اسلامی که عالم ماده زمینه برای تکامل  بر اساسکند. این نحو بررسی  تحصیل و ... بحث می، سلامت

. توسعه یک مفهوم است که همیشه ذهن انسانی را باشد می متفاوت به عالم برتر است کاملاًی ابی راهانسان و 

، انسان وجود پیچیدة و گوناگون ابعاد به توجه با، اسلام دیدگاه از انسانی . پیشرفتدر آن جلب کرده است

 نیز غربی اندیشمندانکه  چنان انسانی توسعة شاخص اما است برخوردار غنی محتوای و مفهومی وسعت از

مواردی  قرآن بنیان انسانی علوم . در مبانیردیگ ینم دربر را مفهوم این محتوای، کاملطور  ؛ بهدارند اذعان

این  مادی تنها معیار توسعه انسان و جامعه نیست. یها نعمت ازصرف لذت معقول  به است کهمعرفی شده 

 مکانیسم توسعه پایدار از منظر قرآن و دقیق بودن آن و ها دگاهیمقاله باهدف بررسی مفهوم واقعی، د

روش پژوهش و  .کند تعریف می های یک جامعه مدرن با معرفی شاخصرا جامعه قرآنی  ،تعریف

نیاز به تبیین  مفاهیمشود و به این دلیل که این  است و متون به آن اشاره می یا نوع کتابخانهاز  یشناس روش

 ست.دارند این روش انتخاب شده ا

 .توسعه شرفت،یپ م،یقرآن، پارادا ،یعلوم انسان ها: کلیدواژه

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولshaporakbari57@gmail.com 

1 .Human Development Index 

2. HDRO (Human Development Report Office) United Nations Development 

Programme. Retrieved 14 September 2018 

mailto:shaporakbari57@gmail.com
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 مقدمه -1

 بنیان قرآن انسانی علوم توسعه بر اساس مبانی به دستیابی های شاخص و تعاریف در دقت

 طبیعی و شده دهید قدسی امر هرگونه از دور و مادی ساحتی در توسعه که دهد می نشان

 مشترک اسلامی اندیشه در نهاییباهدف  ها آن از یک هیچ در غایی هدف که ویژه به است

 توسعه، اقتصادی توسعه، انسانی توسعه به توان می پیشرفت و توسعه مورد در .نیست

 مامدنظر  موارد این از کی چیه اما کرد اشاره...  و جهانی توسعه، پایدار توسعه، اجتماعی

 مختلف مکاتب و ادیان، ها فرهنگ تعریف به توجه با، وارسته و پیشرفتهجامعة  .نیست

 هایی آموزه و فرهنگ به بستگی جامعه هر در وارستگی و توسعه تعریف لذا؛ بود خواهد

 بیان جامعه آن فرهنگ و دین را آن های شاخصه و است حاکم جامعه آن در که دارد

 وارسته ای جامعه، دارد توسعه و پیشرفت از اسلام دین که تعریفی و معیار. بنا بر کند می

 بند پای اسلام اجتماعی و اخلاقی دستورات و تعالیم، ها آموزه به شهروندانش که است

 .آورند در اجرا به خودجامعة  در را رفتارها آن و باشند

 شده تبیین نیز( ع) امیرالمؤمنین از بیانی در سقوط های نشانه و امت یک پیشرفت علل

 الاُصولِ تَضییعِ: بِاَربَعٍ الدُّوَلِ اِدبارِ عَلَی یُستَْدَلُّ: »فرمود حضرت شود می اشاره آن به که است

 جامعه انتشارات، العقول تحف) ؛«الاَفاضِلِ تأخیر وَ الاَراذِلِ تقدیمَِ وَ بِالفُرُوعِ التَّمَسُّکِ وَ

 انحطاط به زمانی جوامع و ها دولت( ۳0۲ ص، الحکم ؛ غرر۳۲0 : ص0۳۹۳، مدرسین

 مورد ارزشی اصل عنوان به نیرنگ و برود بین از ارزشی اصول که کنند می پیدا گرایش

 فاضلند که کسانی و گیرند عهده به را ها مسئولیت و ها سمت فرومایگان، گیرد قرار قبول

 .شوند منزوی

 در شهروند یک وظایف و جامعه یک افراد روابط و اجتماعی زندگی، اسلام نگاه از

 فرد هر که است ضوابطی و اصول دارای، کند می زندگی آن در که ای جامعه و مردم قبال

 ای جامعه انسان و هر .استها  آن رعایت به ملزم اجتماعی رفتارهای و مناسبات در مسلمان

 و پیشرفت اجتماع آن در، دهد قرار خویش زندگی های برنامهسرلوحة  را ها آموزه این که

 .یافت خواهد و توسعه تحقق وارستگی
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 مسئلهبیان  -۲

 که طور کشد، همان ای است که همیشه ذهن انسان را به چالش می اعتقاد به تکامل، اندیشه

ارائه تعریف جدیدی از تکامل انسان باشند و این  میمردم غریزی به دنبال کمال و پیشرفت 

از این  باید برای کشف و توضیح قوانین تکاملی که در جوامع بشری وجود دارد، .دهد می

با « 0لیبرالیسم»و « ییگرا انسان» بر اساس عمدتاً در غرب حقیقتکه در شد موضوع آگاه 

با  .به دنبال توسعه جامعه هستند های صنعتی و اقتصادی و شاخص« تکنولوژی»تمرکز بر 

ها و هنجارهای فرهنگی حاکم بر  طور کامل به ارزش توجه به این واقعیت که توسعه به

 در این زمینه است کننده نییعنصر تع نیتر مهممذهب توان گفت  ، میجامعه بستگی دارد

گذاشته  به نمایشدر طول تاریخ و  همیشه وجود داشته استدر آن های مختلف  جنبهکه 

اما رسیدن به آخرت و ، است گیری اصلی قرآن به آخرت اگرچه جهت شده است.

 رو نیااز داند می مادی مواهب ازشده  حساب و معقول مندی بهره به منوط رستگاری را

 ادله و شواهد به استناد با و است انکارناپذیر بشری تمدن ساخت در قرآن نقش تحقق

 های آموزه سازگاری خصوص در کلان نظریه و مفهومی چارچوب یک به توان می محکم

سازوکار  و افق، واقعی مفهوم تا است تلاش در مقاله این. یافت دست پیشرفت، با قرآن

 جامعه های شاخص معرفی با و داده قرار یموردبررس قرآن دیدگاه از را پایدار پیشرفت

 کند. ارائه قرآنی پیشرفته جامعه از دقیقی تعریفی، پیشرفته

 مفاهیم و اصلاحات -5

 توسعه و پیشرفت 5-1

 متفکران و اندیشمندان ذهنی های دغدغه ترین اساسی از همواره پیشرفت و توسعه مفهوم

 وسعت، کردن فراخ، کردن گشاد.( م مص) - 0[ توسعة. ع( ]عِِ  س تُ)توسعه: . است بوده

 دهخدا؛ فرهنگ معین(. نامه لغت) .پیشرفت، ترقی - ۳. فراخی، گشادی.( اِمص) - ۲. دادن

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 و ها ایده از وسیعی ٔ  هیآرا به و است خواهی آزادی معنی به، لغوی معنای در( Liberalism: انگلیسی به) لیبرالیسم 0-

 .داند می سیاسی هدف ترین مهم را شخصی آزادی که شود می اطلاق، دولت مرتبط های تئوری
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 حتی و قدرتمندترشدن، ترشدن پیشرفته جهت در تدریجی رشد معنای به لغت در  توسعه 

 (.۲110، آکسفورد لغات فرهنگ) است ترشدن بزرگ

 نامه لغت) .رشد، ترقی - ۲. رفتن جلوتر، رفتن پیش - 0.( مر مص( )رَ)پیشرفت: 

 (معین فرهنگ؛ دهخدا

 مسائل به ها آن گرایش و رویکرد به توجه با مختلف اندیشمندان دیدگاه توسعه در

 توسعه تعریف در فرهنگی گرایش با، ادواردتایلور .است متعددی تعاریف دارای گوناگون

 باید، کنیم برخورد پیچیده های سازمان و مترقی دانش، پیشرفته هنرهای با هرگاه :نویسد می

 هیچ و اند شده گیری نتیجه قبلساده  مراحل تدریجی پیشرفت و توسعه از ها این که بدانیم

 ناشی قبلیمرحله  از مرحله هر بلکه؛ آید نمی وجود به خود یخود به تمدن از ای مرحله

 ماده یکپارچگی و ادغام را توسعه، اسپنسر (.۲۵1: 0۳۵۳،ادیبی) است آن به متکی و شود می

، کنت آگوست (.00: 0۳0۹،توسلی) است همراه حرکت و تجزیه اصطکاک با که دانسته

 از یک هر کنت نظر به. داند می یو علم متافیزیک، الهی مرحله سه دارای را انسان پیشرفت

 (.همان) گیرد می شکل بشر ذهن تکامل با، بشری جامعه پیشرفت مراحل

 پارادایم 5-۲

 کار به نمونه و مدل، الگو» معنی به پانزدهم قرن در ابتدا (paradigm) پارادایمواژة 

 معنی به را پارادایمواژة  کوهن تامس 00۹1دهة  در اما (۳0 تامس، ص، )کوهن .«رفت می

 شده گرفته« پارادیگما» یونانی کلمه از« پارادایم» .برد بکار علمی انقلاب هر در تفکر یک

 مترجمان توسط بعدها« مُثُل»کلمة  افتةی شکل تغییر و است افلاطونیواژه  اصل در و است

 از قلمروئی به راجع انسان که است کلی ةینظر و بینی جهان یک معنای به امروزه. است

. پردازد می قلمرو آن درون جزئیات بررسی و تفحص به نظریه آن به توجه با و دارد هستی

 های انقلاب ساختار» کتاب در را پارادایم مفهوم کوهن (.00 ص :0۳8۳ ،شهریار، زرشناس)

 از است عبارت پارادایم کند که می تعریف صورت این به را آن و برد بکار( 00۹۲«)علمی

 آن کارورزان لهیوس به مدتی برای که یا شده رفتهیپذ عمومیصورت  به علمی دستاوردهای»
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، علمداری )معینی .«شوند می گرفته کار به مزبوررشتة  مسائل حل برای مدلی عنوان به، رشته

 (.0۳ ص :0۳8۵جهانگیر، 

 است فرهنگی و فکری چهارچوب و مسلط الگوی و سرمشق، پارادایم یا الگوواره

 هر. اند داده شکل جامعه یک یا گروه یک برای را ها نظریه و الگوها از ای مجموعه که

 کرده عادت آن به که ای الگوواره چارچوب در را خود پیرامون «واقعیات»، جامعه یا گروه

 علم فلسفه حوزه وارد که است مفاهیمی جدیدترین از پارادایم. کند می توصیف و تحلیل

 طریق از اند بوده موجود قدیم های زمان از که هایی الگووارهشده است.  شناسی جامعه

درواقع  .ندیآ یدرم «بدیهی» هایی چارچوبصورت  به فرد برای، افراد به محیط آموزش

 و هستند افکار قبول یا رد برای مراجعه مورد و موجه و شایع داوری الگوی»... پارادایم

 گروهی، فردی فکری الگوهای، احساسی فقط احساسی و -منطقی، منطقی الگوهای شامل

 الگوی یک که است این، پاردایم یک تشکیل برای کافی و لازم شرط. شوند می عمومی و

، باشد داشته پارادایمی رفتارآنچه  هر، گرید عبارت ؛ بهباشد مراجعه مورد و مقبول، داوری

 های داوری گرفتن( میان) چمبره در: از است عبارت پارادایمی رفتار. است پارادایم

 از ای مجموعه بتواند آنچه هر پس. طولانی مدت یک برای الگو یک توسط، ادراکی

 پایدار ها مدت و بگیرد خود (آغوشچمبرة ) در را جامعه یا فرد یک ادراکی های داوری

 و فرد علمی و ادراکی رفتار به متکی، 0ارتکازی غیر های پارادایم. است پارادایم، بماند

 .«نه یا دهند قرار پارادایم را چیزی ایشان که نی: اهستند جامعه

 پیشرفته جامعه یها شاخص -۴

 گرفته نظر در خلقت انسان فلسفه اساس بر قرآن که توسعه و رشد انسانی های شاخص

 از شود. برخی می نامیده سبک اسلامی که دهد می ارائه را زندگی از خاصی سبک، است

 خلاصهصورت  به جامعه یک در و پیشرفت وجود توسعه های نشانه و ها شاخصه ترین مهم

 :باشد ها این تواند می

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 قرآن بودن محترم ارتکاز مانند مردم همه یا و اکثر یا گروهی ذهن در خاص مفهومی رسوخ از است عبارت ارتکاز -0

 السّلام. علیهم معصوم امامان داشتن حرمت ارتکاز و مسلمانان نزد کعبه و
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 توحید ۴-1

 ییتنها به و کند می تأمین را انسان زندگی از بخشی فقط صنعتی و مادی های پیشرفت

 بلکه، نیست بشر فطری های خواسته همه گوی پاسخ و آورد نمی بختیخوش  و سعادت

 خلأهای و یابد تکامل نیز انسانی و اخلاقی، معنوی ابعاد در پیشرفت، اینموازات  به باید

 و دینی امور همه و معنوی حیات سرچشمه گمان ی. بنماید جبران را روانی و روحی

 .است یگانه خدای پرستش و توحید پذیرش اخلاقی

 است بشر عمومی صفات و فطری ضروریات از یکی پرستش احساس و معبود به نیاز

 مظاهر از یکی قرآن. نشیند نمی آن یجا به حقیقتی هیچ و شود نمی جدا ملتی هیچ از و

 از که پیامبری هر. داند می شرک از دوری و توحید به اعتقاد را مطلوب جامعه برجسته

 مسائل دیگر سپس، ساخته مطرح را یپرست گانهی و توحید نخست، شده مبعوث خدا جانب

 لا وَ یعبُْدُوننَی امنْاً خَوْفهِمِْ بَعْدِ منِْ لیَبَدِّلنََّهمُْ: »...است کرده بیان را سیاسی و اجتماعی

 تنهاکه  چنان ؛ آنکند می مبدل آرامش و امنیت به را ترسشان و (۵۵ )نور /؛ شیئاً یب یشْرِکُونَ

، شوند کافرازآن  پس که کسانی و ساخت نخواهند من شریک را چیزی و پرستند می مرا

 .«اند فاسقان ها آن

 عدالت ۴-۲

 است نگهبانی سپر مانند اجتماعی مسائل در عدل: فرماید می( وآله علیه الله صلی) اکرم رسول

( .0۲ ص، 010 ج ،، محمدباقر)مجلسی. ماند خواهند محفوظ تعدّی از آن پناه در افراد که

 النَّبِیُّ فَقَالَ الْآخَرَ تَرَکَ وَ أحََدَهُمَا فَقَبَّلَ ابْنَانِ لهَُ رَجُلٍ إِلَی نَظَرَ( وآله علیه الله صلی) النَّبِیِّ عنَِ وَ»

 دو با پدری (.۲0۳ ص، 0 ج :001۵ ،جمهور ابی ابن، )احسائی؟؛ «بیَْنهَُمَا آسیَْتَ فَهَلَّا ص

 دیگر فرزند به و بوسید را فرزندان از یکی. بود اکرم رسول محضر شرفیاب خود فرزند

 خود فرزندان با چرا فرمود او به! کرد مشاهده را نادرست رفتار این که پیغمبر. نکرد اعتنا

 بیَْنکَُمْ یَعْدِلُوا أَنْ تحُِبُّونَ کَمَا أَوْلَادِکمُْ بیَنَْ اعْدِلُوا: »»فرمود و؟ کنی نمی رفتار مساویطور  به

 عدالت به فرزندانتان میان (0۲ ص، 010 ج :0010 ،بحارالانوار، )مجلسی  ؛«اللُّطْفِ وَ البِْرِّ فِی

 .«لطف و ها خوبی در شود رفتار عدالت به شما مورد در دارید دوست که چنان، کنید رفتار
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 اتحاد ۴-5

 تمدن و پیشرفت روشن های نشانه از جامعه مؤثر عناصر هماهنگی و عملی و نظری وحدت

 و رنگ، تابعیت، جنسیتبر اساس  افراد یابی ارزش و حُرمت، تکریم که ای جامعه در. است

 اما؛ رود نمی شیپ به تمدن کاروان و شود نمی مستحکم پیشرفت های پایه، گردد مبتنی زبان

 اقوام امتیازات و کمالات بر، آمیزد می هم به نظرها و ها سنّت، همبستگی و انسجام سایه در

 و ها اندیشه، گردد می تأمین اجتماعی های نقص و کمبودها، شود می افزوده جامعه افراد و

 رونق بازرگانی و بازار، گیرد می جان همیاری و تعاون، پذیرد می آشتی هم با ها فرهنگ

 .شود می تقویت دولت های پایه و حکومت ارکان و یابد می

 اجتماعی حیات در اختلاف و عقیده در اختلاف اصلی دسته دو به را اختلاف اگر

، بشناسیم اختلافی چنین عامل را شیطانی های دسیسه و الهی تربیت و هدایت فقدان و بدانیم

 آیین آوردن با آنان زیرا؛ شود می روشن اتحّاد ایجاد و اختلاف رفع در پیامبران نقش

 رها عقیدتی پراکندگی از را انسان، است ها انسان فطرت و عقل با مطابق که آسمانی

 اختلافات با الهی حدود اجرای با، اجتماعی زندگی قوانین و شریعت ارائه با و سازند می

 (۲0۳/)بقره، «فیهِ اختَلفَوا فیِمَا النّاسِ بَینَ لِیحَکمَُ بِالحَقِّ الکتِبَ مَعهَمُُواَنزَلَ : »مقابله اجتماعی

 .کنند می مبارزه شیطانی های دسیسه با، اخلاقیّات تعلیم و ها دل تزکیه و مردم تربیت با و

 آن بر قرآن که است اتحّاد نوع ترین محکم، عقیده وحدت سایه در یگانگی و اتحّاد

 خوانده گریکدی برادران را مؤمنان، عقیده وحدت همین اساس بر، قرآن .است کرده تأکید

 بود مستحکم چنان آن، برادری و اخوّت این ( و01/ )حجرات «اِخوَةٌ المُؤمنِونَ اِنَّمَا: »است

 بردند می ارث گریکدی از آنان، مدینه در مؤمنان میان مؤاخاة عقد از پس مدتّی تا که

 حکم این( 0۵/انفال، )«ببَِعضٍْ أَوْلَی بَعْضُهمُْ الأَْرحَْامِ وَأُوْلُواْ» آیه آمدن با که آن تا( ۳۳/نساء)

 کودکان حتّی، گرفته نادیده را ظاهری های تفاوت، اخوّت پیوند در چنین هم. شد منسوخ

 (۲۲1/)بقره «فَاِخونُکمُ تخُالِطوهمُواِن : »دهد می قرار بزرگ مردان برادر را سرپرست بی

 نماز اهل و کنند توبه که آن مجرّد به، باشند داشته جنگ و شرک سابقه که را کسانی حتّی

 «الدِّینِ فِی فَاِخونکُمُ ...الصَّلوةَ اَقاموا و تَابوا فَاِن: »سازد می مؤمنان برادران، شوند زکات و
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: اند شده معرفّی یار و ولیّ، یکدیگر برابر در، مؤمن زنان و مردان چنین هم (00/ )توبه

 کارهای در تا است خواسته آنان از ( و00/)توبه «بَعض اَولیِاءُ بَعضُهمُ والمُؤمنِتُ والمُؤمِنونَ»

 به، قرآن( ۲/ مائده. )«والتَّقوی البِرِّ عَلَی وتَعاونوا: »دهند یاری را یکدیگر، پارسایی و نیک

 و ها نسل در مسلمان و مؤمن های نسل همه بر بلکه، نسل یک بر تنها نه یگانگی همین استناد

 اُمَّةً اُمَّتکُمُ هذِهِ اِنَّ: »است کرده اطلاق واحده امت گوناگون نژادهای با و مختلف عصرهای

 (0۲/)انبیاء. «وحِدَةً

 آزادی ۴-۴

 افق در، باشد استوار اندیشه آزادی پایه بر که ای جامعه؛ است پیشرفت بارز مظاهر از آزادی

، باشدنامحدود  و مطلق تواند نمی گاه هیچ «آزادی» .گیرد می قرار انسانی تمدن از روشنی

 آمده رسالتی و وحی، انسان برای و است معاد و مبدأ دارای جهان: گوید می الهی ینیب جهان

 مسافری انسان و باشد می یعیفراطب وجودی حیثیت دارای، بودن طبیعی نیدر ع انسان و

. شود نمی نابود مرگ با و دارد رو پیش را عوالمی و گذاشته سر پشت را عوالمی که است

 مختلف یها عرصه در آزادی که داشت توجهّ باید (.00ص  :0۳08،مرتضی، مطهری)

. دارد دنبال بهومرج  ، هرجقید بدون و ختهیگس لجام آزادی و است موازینی و حدود دارای

 الهی مرزهای رعایت و الهی احکام و حدود به نکردن تعدی درباره کریم قرآنازجمله 

/ بقره) ؛الظَّالِمُونَ همُُ فَأُولئِک اللَّهِ حُدُودَ یتَعَدَّ منَْ وَ تَعتَْدُوها فلَا اللَّهِ حُدُودُ تِلْک: »دیفرما یم

 آن از کس هر، نکنید تجاوز آن از است الهی مرزهای و حدود( احکام) ها نی... ا (.۲۲0

 .«است ستمگر کند تجاوز

 دانش و علم ۴-1

 کافی شناخت نداشتن و ناآگاهی و جهل و تمدن مظاهر دیگر از فنون و علوم با آشنایی

 که است پیشتاز ای جامعه. است سقوط و یماندگ عقب های نشانه از صنعت و علم به نسبت

 وخم چیپ دروگرنه  بردارد معرفت و علم فراسوی گامی و دریابد را بشری معارف از ای بهره

 .برد نمی جایی به ره و ماند می زده رتیح همچنان، حیات
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 های ترین شاخص مهمانداز پیشرفت در قرآن، برخی از  با توجه به مفاهیم و چشم

 .قرار داد یاز دیدگاه قرآن موردبررس توان میجوامع پیشرفته انسان را 

 رو نی. ازاداند می علم را تسخیر شرط، است داده قرار انسان مسخر را عالم که خداوند

 و نماید می تشویق دانش و علم فراگیری به را انسان خود آیات از بسیاری تعداد در قرآن

 مِنکمْ آمنَُوا الَّذِینَ اللهَُّ یرفَْعِ: »فرماید می و داند می انسان پیشرفت و ترفیع عامل را علم

 ایمان که را شما از کسانیدرجات  خداوند( »00 مجادله/. )«دَرجََاتٍ الْعِلمَْ أُوتُوا وَالَّذِینَ

 «برد می بالا، هستند دانش و علم دارای که را کسانی و آورده

 آن با دانند می که کسانی آیا( »0زمر/«. )یعْلَمُونَ لاَ وَالَّذِینَ یعْلَمُونَ الَّذِینَ یستَْوِی هَلْ»

 .«برابرند دانند نمی که کسانی

 انفاق ۴-1

 رشد در فقر کردن کن شهیر در صدقه و خمس، زکات، انفاق مؤثر نقش به توجه با

 و یگانگی عامل خود که جامعه در محبت ایجاد و اجتماعی رفاه تحقق و جامعه اقتصادی

 در خداوند. دارد مال بخشش و بذل بر مؤکدی فرامین خداوند؛ گردد می اجتماعی انسجام

 مورد را ورزند می بخل مال بخشش به نسبت که کسانیعمران  آل سوره از 081 آیه

 هُوَ فَضْلهِِ منِْ اللهَُّ آتَاهمُُ بِمَا یبخَْلُونَ الَّذِینَ یحْسبَنََّ ولَا: »فرماید می و دهد می قرار نکوهش

 از خدا راآنچه  و ورزند می بخل که ها آن» (081 عمران/ آل...« ) لَهمُْ شَرٌّ هُوَ بَلْ لَهمُْ خیَرًا

ها  آن برای بلکه، است خیرها  آن برای نکنند گمان، کنند نمی انفاق داده آنان به خود فضل

 میِرَاثُ وَلِلهَِّ اللهَِّ سَبِیلِ فِی تُنفِقُوا أَلَّا لکَمْ وَمَا: »فرماید می دیگر یا هیآ در .«.است شر

 میراث که حالی در، نکنید انفاق خدا راه در چرا» (.01 حدید/.« )وَالْأَرْضِ السَّمَاوَاتِ

 مِن أَنفِقُوا آمنَُوا الَّذِینَ أَیهَا یا: »فرماید می همچنین و «است خدا آن از همه زمین و آسمانها

 اید آورده ایمان که کسانی ای (۲۹0 بقره/.« )الْأَرْضِ مِّنَ لَکم أخَْرجَنَْا وَمِمَّا کسبَْتمُْ مَا طیَبَاتِ

 «کنید انفاق ایم ساخته خارج شما برای زمین از یا، اید آورده دست به که پاکیزهای اموال از
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: فرماید می و داند می نیکوکاری به رسیدن شرط را انفاق عمران آل سوره در خداوند

 یکوکارین حقیقت به هرگز (0۲ عمران/ آل) «تحُبُِّونَ مِمَّا تُنْفقُِوا حَتَّی البِْرَّ تنَالُوا لنَْ»

 .«کنید انفاق دارید دوستازآنچه  اینکه مگر، رسید نمی

 منکر از نهی ومعروف  امربه ۴-9

 متعدد آیات در قرآن که است منکر از نهی ومعروف  امربه جامعه پیشرفت مهم عوامل از

 وَلتْکَن: »فرماید میعمران  آل سوره از 010 آیه در. ازجمله است کرده گوشزد را آن اهمیت

 «الْمُفْلحُِونَ همُُ وَأُولئَِک الْمُنکرِ عنَِ وَینْهَوْنَ بِالْمَعْرُوفِ وَیأْمُرُونَ الْخیَرِ إِلَی یدْعُونَ أُمةٌَّ منِّکمْ

 (.010 /عمران )آل

 و نمایند منکر از نهی ومعروف  امربه و کنند نیکی به دعوت جمعی شما میان از باید

 «اند ها رستگاران آن

 عَظیِمَةٌ فَرِیضَةٌ اَلْمنُکْرِ عَنِ اَلنهَّْی وَ بِالْمَعْرُوفِ اَلْأَمْرَ إِنَّ: »فرماید می( السلام هی)عل باقر امام

 اَلْمَذَاهِبُ تَأْمنَُ وَ اَلفَْرَائضُِ تقَُامُ بهَِا عَظیِمةٌَ فَرِیضةٌَ اَلصُّلحََاءِ منِهَْاجُ...  هنَُالِک اَلفَْرَائضُِ تُقَامُ بهَِا

 اَلْأَمْرُ یسْتقَِیمُ وَ اَلْأَعْدَاءِ منَِ ینتَْصَفُ وَ اَلْأَرْضُ تُعْمَرُ وَ اَلْمَظَالمُِ تُرَدُّ وَ اَلْمکَاسِبُ تحَِلُّ وَ

 فرایض بقیه که هستند الهی بزرگ فریضه دو منکر از نهی و معروف به امر. »«اَلحَْدِیثَ

 حلال مردموکار  کسب و گردد می امن ها راه، دو این لهیوس به و شوند می برپاها  آن لهیوس به

 گرفته انتقام دشمنان از و آباد ها نیزم آن سایه در و گردد می تأمین افراد حقوق، شود می

 .«گردد میراه  روبه کارها همه آن پرتو در و شود می

 وَ اَرْضهِِ فِی اللهِ خَلیِفهَُ فهَُوَ الْمُنکَْرِ عنَِ نهَی وَ بِالْمَعْرُوفِ اَمَرَ منَْ: »فرماید می اکرم پیغمبر

 جانشین، کند منکر از نهی و بمعروف امر که کسی. »«کتِابِهِ خَلِیفهَُ وَ اللهِ رَسُولِ خَلیِفهَُ

 (۵0، ۳ ج :0۳00، الأخلاق مکارم) «است او کتاب و پیامبر جانشین و زمین در خداوند

 عَنِ وتَنَْهَوْنَ بِالمَْعْرُوفِ تَأْمُرُونَ لِلنَّاسِ أخُْرجَِتْ أُمةٍَّ خیَرَ کنتمُْ: »فرماید می همچنین

 ها انسان سود به که بودید امتی بهترین شما» (.001 عمران/ آل) «بِاللَّهِ وَتُؤْمنُِونَ الْمنُکرِ

 .«دارید ایمان خدا به و منکر از نهی و کنید می معروف به امر که شدید آفریده
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 امنیت ۴-1

 شکوفا امنیت بستر در جامعه یعنی؛ است جامعه برای محوری عنصردرواقع  امنیت مقوله

 و مادی زندگی ابعاد دیگر و تربیت و تعلیمجانبه  همه تعالی و رشد؛ چراکه شد خواهد

 امنیت گهواره در افراد تکاپوی و تلاش و است ریپذ امکان آسایش و امنیت سایه در معنوی

 مأمن را خدا خانه های ویژگی( ازجمله السلام علیه) ابراهیم حضرت .یابد می جریان و جهت

. گرداند ایمن اش خانهزائران  برای را آن تا خواهد می خدا از و نماید می معرفی آن بودن

 با هنوز که دهد می نشان است بهره یب امنیت نعمت از که ای جامعه ( پس0۲۵بقره/  )سوره

 .دارد فاصله انسانی تمدن و شایسته پیشرفت

 اخلاقی مسئولیت ۴-7

، حال نیدرع و باشد می گذشته یا آینده به ناظر که است انسانی مسئولیتی اخلاقی مسئولیت

 تنها و است کلی، تعریف این. است... و علی، اجتماعی، حقوقی معنای به مسئولیت از غیر

 را بودن اخلاقی ملاک اما، است دیگر های مسئولیت از غیر اخلاقی مسئولیت کند می بیان

 .هستیم اخلاقی مسئولیت معنای بیشتر تبیین نیازمند بنابراین، کند نمی مشخص یدرست به

 اخلاقی مسئولیت معنای تبیین ۴-11

 به را آن برخی؛ و اند دانسته اجتماعی ذم و مدح قابلیت معنای به را اخلاقی مسئولیت برخی

 نیز مواردی در. اند آورده صفت یک یا رفتار یک تفسیر و توضیح قابلیت و توانایی معنای

 آن نتیجه که خداوند برابر در مسئولیت» یا «بودن مجازات معرض در» معنای به را مسئولیت

 نیز برخی (0۲1 ص، ی، محمدتقیزدی )مصباح .اند آورده «است اخروی کیفر و مجازات

 آن نتایج تحمل برای آمادگی و خویش از صادره افعال به شخص اقرار معنای به را آن

 (.۲۲۲ : ص000۵، عبدالرحمن، )بدوی. اند کرده تعریف

 حقیقت به تا اند داشته نظر اخلاقی مسئولیت یامدهایپ و لوازم به غالباً فوق تعاریف

که  . چنانکرد توجه اخلاقی وظیفه به باید اخلاقی مسئولیت تعریف برای. اخلاقی مسئولیت

 خود با را مسئولیت که است وظیفه این و است وظایف بر مبتنی ای حوزه هر در مسئولیت
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 معنای به مسئولیت یعنی؛ است مرتبط اخلاقی وظایف با مسئولیت نیز اخلاق در آورد می

 وظایف مقابل در شخص. اخلاقی وظایف موارد در شخص دادن قرار بازخواست مورد

 را خود وظایف اگر، استبازخواست  و سؤال با مواجه اوست عهده بر که اخلاقی

 مستوجب که است هویدا. مذمت مستوجبوگرنه  است مدح مستحق دهد انجام یدرست به

 معقول جایی در مسئولیتکه  آن نتیجه. اوست بودن مسئول پیامدهای از بودن ذم و مدح

 جهت همین به. باشد داشته تکلیفی و وظیفهسؤال،  مورد امر به نسبت «مسئول» که است

. گردد می مطرح وظیفه ترک یا انجام قبال در مسئولیت مفهوم، شود می گفته که است

 .(0۲0 : ص0۳80، یزدی )مصباح

 نظم ۴-11

 انسان اعمال و اندیشه میتنظ راستای در کریم قرآن سفارشات و دستورات از عظیمی بخش

 وَ الْمَاضِی عنَِ الحَْدِیثَ وَ یأْتِی ماَ عِلمَْ فیِهِ إِنَّ أَلاَ: »فرماید می( السلّام علیه) امیرمؤمنان. است

، آینده از آگاهی که باشید آگاه .(0۵0 خطبه، البلاغه )نهج؛ بیَنکَم ماَ نَظمَْ وَ دَائِکمْ دَوَاءَ

 در شما روزمرّه زندگی ترتیب و نظم و( گمراهی و نادانی) درد داروی، گذشته از خبر

 .«است( آمده) قرآن

 فکری نظم ۴-11-1

 حرکاتش و رفتار، گفتار بکوشد و بدهد نظم اسلامی بینش طبق را خود زندگی انسان اگر

 فکری تزلزل دچار گاه هیچ و کند می پیدا فکری نظم، باشد اسلام دقیق برنامه مطابق و منظم

 در اگر: »فرماید می باره نی( دراعلیه الله رحمة) خمینی امام حضرت. شود نمی عقیدتی و

 فکر وقتی، گیرد می نظم بالطبع هم فکرمان، بدهیم نظم حرکاتمان و رفتار در، مان زندگی

، مصطفی، )وجدانی.« شد خواهد برخوردار هم الهی فکری نظم آن از یقیناً، گرفت نظم

 (.0۲0 ص، 0 : ج0۳0۹
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 مصرف در نظم ۴-11-۲

 که هاست مصرف وها  وخرج دخل در دقیق برنامه و حساب داشتن معنای به مصرف در نظم

 کریم قرآن که چنان. بپرهیزند اسراف و روی زیاده از و کرده رعایت را اعتدال، امور این در

 کانَ وَ یقَتُْرُوا لمَْ وَ یُسْرِفُوا لمَْ اَنْفقَُوا اذِا الَّذِینَ وَ: »ستاید می گونه این را خود خوب بندگان

( هزینه) انفاق هرگاه که هستند کسانی( رحمان خدای بندگان .(۹0/ )فرقان؛ قَواماً ذلِکَ بیَنَْ

 شرایط در دو این بین( آنان زندگی هزینه) و( یخشک )دست تقتیر نه و کنند اسراف نه کنند

 .«است متعادل

 نظامی امور در نظم ۴-11-5

 یک. است برخوردار بالاتری اهمیت از نظامی امور در ژهیو به انضباط و نظم به پایبندی

 به، کار محل در یافتن حضور وقت سر، نظامی لباس پوشیدن کیفیت در باید نظامی نیروی

 کامل آمادگی اسلامی میهن و اسلام از دفاع برای، باشد مقیّد نپرداختن موظّف کار غیر

 در، دارد نگه را خود مافوق مقامات احترام. کند رعایت را نظامیمراتب  ، سلسلهباشد داشته

 درس در بخش این بیشتر تفصیل. باشد منضبط و منظم... و فیرد هم همکاران با برخورد

 .آید می آینده

 عزّت ۴-1۲

 و است انسانی فضائل از عزّت، کند می مطرح را آن کریم قرآن که است مباحثی از عزت

 .دارد را خود ویژه بیان آن حقیقت در اما بد و است انسانی رذایل از ذلّت و خوب

، است پیروزی یرینفوذناپذ و صلابت لازمه و است یرینفوذناپذ و صلابت به عزّت

 لِلهَِّ الْعِزَّةَ فَإِنَّ: »فرمود قرآن که خداست پیش معنا این به عزّت قرآن های آموزهبر اساس 

 سهمی عزت از خواست کسی اگر است محض عزیز خدا اگر و.( 0۳0 نساء/ سوره) «جَمیِعًا

 و انبیاء مانند ـ دارند رابطه خدا با که ها آن، باشد داشته رابطه خدا با که ندارد ای چاره، ببرد

 پیامبر.( 8منافقین/ سوره) ؛لِلْمُؤْمنِیِنَ وَ لِرَسُولهِِ وَ الْعِزَّةُ» برخوردارند عزّت از هاـ آن شاگردان

 برخی «خداست به ها آن وابستگی عزت از آن مندی بهره سرّ و عزیزند مؤمنان، است عزیز
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 انسانی اگر چه چنان چیست آن راه و کجاست عزّت که دانند نمی اما هستند عزّت دنبال به

 ثانی در و بشناسد را آب وجود محل و سرچشمه باید اول است آب دنبال به و است تشنه

 به و کرد حرکت اگر صورت این در بداند نیز را آب به دستیابی و چشمه به رسیدن راه

 .دهد می نجات تشنگی از را خود کرد استفاده آن از و رسید آب

 زیرا روند می راه یب ولکن هستند عزّت دنبال به آنان: فرمود منافقاندرباره  کریم قرآن

 منافقان.( 0۳0نساء/ ) ؛جَمیِعًا لِلَّهِ الْعِزَّةَ فَإِنَّ الْعِزَّةَ عنِْدهَُمُ أَیبْتَغُونَ. »خداست پیش واقعی عزّت

 عزت به ارتباط این طریق از خواهند می راستی به ها آن آیا کنند می برقرار ارتباط کافران با

 قدرت و علم از همواره عزت زیرا؛ «خداست مخصوص ها عزت تمام که حالی در، برسند

 ناچیز علمشان و قدرت کفار ولی است مطلق قادر و علیم خدا تنها و گیرد می سرچشمه

 .کنند فراهم شما برای را عزت توانند نمیها  آن رو نیازا است

 و تقوا راه از نه کنند می تعقیب گناه راه از را عزت ای عده: فرماید می دیگری آیه در

 إذِا وَ» داند می گناه سایه در را عزت او، باش داشته پروا خدا از شود می گفته ها آن به لذا

 .(۲1۹بقره/) .«بِالْإِثْمِ الْعِزَّةُ أخََذتَهُْ اللهََّ اتَّقِ لَهُ قِیلَ

 سرچشمه زیرا بیابند خدا با ارتباط سایه در باید را عزت که دهد می نشان آیات این

 گناه از و کرد برقرار رابطه خدا با باید بلکه گناه راه نه و بیگانگان و کفار نه اوست ها عزت

 یصْعَدُ إِلَیهِ جَمیِعاً الْعِزَّةُ فَلِلهَِّ الْعِزَّةَ یرِیدُ کانَ منَْ: »فرمود فاطر سوره در رو نی. ازاکرد پرهیز

 مکَرُ وَ شَدِیدٌ عَذابٌ لهَمُْ السَّیئاتِ یمکْرُونَ الَّذِینَ وَ یرْفَعهُُ الصَّالِحُ الْعَمَلُ وَ الطیَّبُ الْکلمُِ

 از زتع تمام زیرا، بطلبند خدااز  خواهند یم عزت که ( کسانی01)فاطر /  ؛یبُورُ هُوَ أُولئِک

 یسو به پاکیزه سخنان( است الهی عزت پرتو در عزت کسب آن وصول راه و) خداست آن

 عذاب کشند می سوء های نقشه که ها آن و برد می بالا را صالح عمل و کند می صعود او

 .«رسد نمی ییجا به و شود می نابود آنان افسادگرانه تلاش و مکر و هاست آن برای شدید

 منطق، خوب عقیده آن به رسیدن راه و خداست عزت سرچشمه آیه این اساس بر

 کافی سخن و عقیده تنها و کند می صعود خدا یسو به که است نفسانی اوصاف، خوب

 یسو به که کند می تقویت را پاک عقیده صالح عمل زیرا است لازم هم عمل بلکه نیست
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 عزت مرکز به وقتی شود می نزدیک عزت مرکز به کرد صعود وقتی و کند صعود خدا

 کلمات با مؤمنان و پیامبر و کرد نخواهد زایل را او چیزی و کند می پیشرفت شد نزدیک

 گرفت فاصله خدا از کسی اگر مقابل در .شدند نزدیک عزت مرکز به صالح عمل و طیّب

 او سراغ به ذلت گردید مبتلا خدا نافرمانی به عمل در و شد انحراف دچار عقیده بخش در

 عمل و اعتقاد است پیشرفت و عزتصورت  به قرآن منظر از. درواقع آنچه آمد خواهد

 .باشد می عمل و اعتقاد آن مصادیق شود می ذکر که مواردی که است

 یریگ جهینت

، اجتماعی توسعه، اقتصادی توسعه، انسانی توسعه به توان می پیشرفت و توسعه مورد در

. نیست مامدنظر  موارد این از کی چیه اما کرد اشاره...  و جهانی توسعه، پایدار توسعه

بود.  خواهد مختلف مکاتب و ادیان، ها فرهنگ تعریف به توجه با، وارسته و پیشرفتهجامعة 

، صالح عمل و ایمان سرمایه با که است ای جامعه، پیشرفته جامعه مجید قرآن آیاتبر اساس 

 باشد. خداوند با ارتباط در

. است انسجام و وحدت، اول عامل. نیازمندیم عامل چند به کشور ساختن برای ما

 ترقی های قله همه تواند می متحد ملت یک. است ریناپذ ، شکستهمدل و متحد ملت یک

؛ عدالت از است عبارت داریم نیاز ما که دیگری عنصر و عامل. کند فتح را پیشرفت و

 عدالت. است نمونه جامعه خیمه ستون عدالت. است اسلامی جامعه رکن و محور عدالت

 پیشرفتی عدالت بدون .است اسلامی انقلاب روح عدالت. است اسلامی حاکمیت رکن

 و استعدادها عدالت بدون و شد نخواهد ساخته کشور عدالت بدون. افتاد نخواهد اتفاق

 است. در مهرورزی وها  دل پیوند تضمین عدالت. شد نخواهد شکوفا مادی و انسانی ذخایر

اخلاقی،  مسئولیت معنای توان به: عزّت، نظم، تبیین پیشرفت می و عوامل توسعهسایر  مورد

دانش، آزادی، اتحاد،  و منکر، انفاق، علم از نهی ومعروف  امربهاخلاقی، امنیت،  مسئولیت

 پرداختیم. ها آنکه همگی از موارد مهمی است که به تبیین  کرد عدالت و توحید اشاره
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 و روش امام رضا)ع( رهیدر س گرییمقابله با افراط

  یمورد ده یفرهاد مراد
 ،یدنشکده علوم قرآن یارشد علوم قرآن یآموخته کارشناس دانش

 رانی. قم، ایدانشگاه معارف قرآن
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حکومـت  برضـد  زیـدیان  مکـرر  هـای قیام سو یک از بود؛ تلاطمی پر عصر حضرت آن زندگی عصر. است

 و بودند کرده اسلامی حوزه وارد را خود تفکرات گراعقل معتزله دیگر سوی از پیوست، وقوع به وقت های

 شـیعیان  هشـتم  امـام  .کردنـد مـی  معرفـی  کـلام  علم پرچمدار را خود مناظره، و بحث جلسات دادن ترتیب با

 مواضـع  بـا  و داشـتند  خـود  زمـان  مکاتـب  و هـا  جریـان  بـا  حسـنه  موعظـه  و حکمت با همراه گسترده تعامل

 قیـام  عصـر  آن در. اسـت  تلاطمی پر عصر( ع)رضا امام زندگی عصر. یافتند دست عام مقبولیت به حکیمانه،

 دوران در «فـخ  شـهید » داسـتان . پیوسـت  وقوع به وقت های حکومت ضد بر علویان ناپخته گاه و مکرر های

 عمـوی  جعفـر،  بـن  محمد و افتاد اتفاق کوفه در «طباطبا ابن» نهضت آن از بعد و داد رخ حضرت آن جوانی

 موضـع  حرکـات  ایـن  همـه  قبـال  در( ع)رضـا  امـام . شد قیام سردمدار مکه در ،(ع)رضا امام حضرت بزرگ

 آنـان  گریافراطی از حزم، و احتیاط به دعوت و جریانات این سردمداران نصیحت ضمن و داشتند حکیمانه

 آنـان  از یکـی  پیوسـتند؛  جریانـات  ایـن  بـه  نیـز  حضـرت  آن بـرادران  کـه  نمانـد  ناگفته. کردندمی جلوگیری

 و فرهنگـی  عرصـه  در حکیمانـه  موضـع  ایـن  بـا ( ع)رضـا  امام. است مشهور «النار زید» به که است شخصیتی

 تـأثیرات  کـه  گذاشتند برجای همسو افراطی اقدامات به نسبت تریگسترده بسیار تأثیرات اجتماعی و سیاسی

 .داشتند مقطع آن در اسلام و تشیع تثبیت در شگرفی

   .امیمناظر ،  ق ،یافراط انیمقابله، جرامام رضا)ع(،  ها: کلیدواژه

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولm.aliabadi@sun.ac.ir 

mailto:Farhad_m_d1370@gmail.com
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 مقدمه

 از یکـی  تردیـد  بـی  حـال  ایـن  به اوج خـود رسـید، بـا    در عصر امام رضا)ع(  ترجمه نهضت 

 اسـلامی  جامعه که فکری بود جمودی از پس آزاداندیشی و انبساط اقدام، این دستاوردهای

 آیـد  می دست به شود، واکاوی جمودی چنین یابی ریشه در چنانچه. بود گردیده آن گرفتار

 ،«خـوارج » ،«مشـبهه » ،«مجسـمه » همچـون  اسـلامی  عقیـدتی  هـای  مکتـب  و هـا  ایـده  همه که

 را خــود فکــری و بینشــی مــدارک ،«اشــاعره و حــدیث اصــحاب» و« هــا معتزلــی» ،«مرجئــه»

 مطالـب  و اسـرائیلیات  رواج اند و عده ای دیگر با نموده جستجو قرآن کریمه آیات براساس

 هـر  و داشـتند  اسلامی نظام درونی نسخ و مسخ در سعی مسلمانان عقیدتی پیکره در دروغین

 مـامون نیـز از هرگونـه    .اسـت  پرداختـه  دیگران تکفیر به و دانسته مطلق حق را خود مسلکی

نمـود و خـود ایـن موضـوع بـر       می حمایت جمودگرائی با مخالفت و آزاداندیشی نوآوری،

رواج تفکر معتزلی استوار بود که استفاده افراطی از عقل ابزاری را معیار خود می دانسـتند و  

 از آن کمک می گرفتند.  

 حضـور  خصوصـا  تـاریخی،  دوره آن در( ع)الرضا موسی بن علی امامت متمایز دوران

 جامعـه  نـوین  فعالیـت  ایجـاد  بـرای  را مناسـبی  بستر که ایران، جغرافیای محدودة در امام این

می بخشید با جریانات فکری و مذهبی  تازه هویتی بدان و می زد رقم سرزمین این در شیعی

و گونـه   بازشناسـی  خصـوص  در مختصـر  تحقیق و کاوشی مختلفی روبه رو بود و این مساله

 ندمس ـ و امامـت  مقـام  بـر  حضرت آن حضور با معاصر مختلف های چالش و شناسی جریان

 ها را می طلبد. جریان این به پاسخ در( ع)رضا امام خاص تقابل چگونگی و عهدی ولایت

 مفهوم جریان فکری

روان شدن یـا بـه حرکـت     .0» به معانی ذیل تعبیر شده است: «جریان» در فرهنگ لغت واژه

آنچـه اتفـاق افتـاده یـا در حـال اتفـاق        .۲ حرکت مـاده سـیال؛   درآمدن چیزی معمولا مایع،

امـری یـا موضـوعی در یـک      روند و سیر چیـزی،  حرکت، .۳ ماجرا؛ رویداد، افتادن است،

هم بـه   «فکری» و لفظ (.۳00، صفرهنگ روز سخن)انوری، « موضوع .0 فرآیند؛ مسیر،

در فکـر فـرو رفتـه، دل مشـغول یـا       -در گفتگـو -یـا   آنچه مربوط به فکر می باشـد، » مفهوم
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 (.8۵0تبیین شده است )همان،ص« نگرانیگرفته و غمگین و یا دستخوش 

 (ع)رضا امام دوران معاصر های جریان شناسی گونه

 سیاسی جریانات. 1

 اقتـدار  اختلافی که بین امین و مامون پیش آمد و در نتیجه مامون به قدرت رسید کـه دوران 

 و غـرب  در هارون شخصیت و شوکت آوازة که طوری آید، به می شمار عباسیان به خلافت

 خـویش،  سیاسی مشروعیت در پی موقعیت، این اقتضای به مأمون. بود شده گسترانیده شرق

 مشـروعیت  از و آن کمـک گـرفتن   گردیـد  متفـاوت  منظـری  از ایـی  ویژه راهکار به متوسل

تا آن مرحلـه پـیش رفـت کـه      شیعی، امام با عباسی خلافت تعامل بود.( ع) بیت اهل خاندان

 فرقـه  فعالیـت  نبایست تاریخی، برهه این ی خویش رساند. درامام رضا)ع( را به ولایت عهد

 ابوالسـرایای  حرکـت  نمـود؛  تغافـل  خـوارج  و علویان تحرکات کنار در اسماعیلیه نوپای ی

 در( ع) صــادق جعفــر ( محمــدبن.۵۲8ص ،8ج ،0۳۵۳ طبــری، جریــر علوی،)محمــدبن

 اسحاق خرّمی،)محمدبن بابک (،.000 ـ  00۳ص ،۲ج ،0۳00 بغدادی، خطیب مکه)احمدبن

آنچـه بـر وقـوف آن پیداسـت، اینسـت کـه        .اند جمله آن از... و (.08۲ص ،0۳8۳ ندیم، ابن

مامون در استدلال خود شیوه عقل گرایی رابیشتر پیش می گیرد، حتی در مواجهـه بـا اصـل    

قبول احادیث نیز چنین برخوردی دارد و این از سیاست های مامون در مقابل امـام رضـا)ع(   

زهرا تا امـام   )عوالم العلوم و المعارف )مستدرک حضرت 0است که به آن توسل می جوید.

( حتی مـامون بـه ایـن نیـز اکتفـا نمـی کنـد و        ۳01الرضاع، ص: -۲۲ جواد علیهم السلام(، ج

مسائل اختلافی بین شیعه و سنی را بر سر زبانها جاری می کنـد کـه بـالاخره پیـامبر)ص( در     

احادیثش ابوبکر و عمر )خلیفه اوّل و دوّم( را چـه جایگـاهی داده اسـت. از دیـدگاه مـأمون      

چنینـی  ر حدیث صحیح باشد، پس مخالفت شیعه با آن معنی ندارد؛ امّا اگر احادیـث ایـن  اگ

مورد استناد نباشد پس چرا اهل سنت داعیه دار آن هستند. در واقـع بیشـتر قصـد بـه چـالش      
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

فقال المأمون: الروایات کثیرة، و لا بدّ من أن تکون کلهّا حقّا، أو کلهّا باطلا، أو بعضها حقّا، و بعضها باطلا، فلو  -0

ن الدین، و کانت کلهّا حقّا، کانت کلهّا باطلا من قبل أنّ بعضها ینقض بعضا، و لو کانت کلهّا باطلا کان فی بطلانها بطلا

دروس الشریعة، فلمّا بطل الوجهان، ثبت الثالث بالاضطرار، و هو أنّ بعضها حقّ و بعضها باطل، فإذا کان کذلک، فلا بدّ 

 من دلیل على من یحقّ منها، لیعتقد و ینفی خلافه، فإذا کان دلیل الخبر فی نفسه حقّا، کان أولى ما اعتقد و اخذ به و....
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کشیدن امام رضا)ع( در چنین مواردی می باشد که مامون از این موقعیت استفاده می کند و 

)عوالم العلـوم و المعـارف    0م مثالهایی فراوان از آن به چشم می خورد.در کتاب عوالم العلو

 (۳00الرضاع، ص: -۲۲ )مستدرک حضرت زهرا تا امام جواد علیهم السلام(، ج

 مذهبی جریانات. ۲

 از پـس  که نپایید دیری اما بعد از بعثت پیامبر)ص( تقریبا همه به زیر پرچم اسلام گرویدند،

 قلمـداد  منسوخ را آن اسلام مبین دین که ها تفاوت و تمایزها از یبسیار ،(ص) پیامبر رحلت

 های انحراف و انشعابات در و گردید همراه زمانه اجتماعی ـ سیاسی های جریان با بود نموده

 ـ ـ فقهـی  فـرق  نخسـتین  شـدن  پدیدار جز چیزی آن حاصل و شد گر جلوه عقیدتی ـ فکری

از مهمترین فرق کلامی اشـاعره و معتزلـه هسـتند کـه اشـاعره، اهـل حـدیث و         .نبود کلامی

ظواهر آن و معتزله پیرو عقل گرایی اند. در مناظرات و جلسات مأمون نیز این دوگروه زیاد 

)عوالم العلوم و المعارف )مستدرک حضرت زهرا تـا امـام جـواد علـیهم      ۲به چشم می آیند.

 (۳18الرضاع، ص: -۲۲ السلام(، ج

 از جمله این فرق:

 :مُجسَّمه( الف

ــه ــد از ای فرق ــه متکلمانن ــد ک ــد گوین ــم خداون ــت جس ــاهری و اس ــوش ظ ــیما خ  س

 (0۲0جعفر، ص سید. )سجادی.دارد

 گوینـد  و کنند اثبات مکان و جا برایش کنند خلق به تشبیه را خداوند مشبهه و مجسمه

جـواد،   محمـد . )مشـکور .دارد بـدون  اعضـاء  و نهـاده  کرسـی  بـر  پاها و دارد جای عرض بر

 (0۳اسلامی، ص فرق فرهنگ

 :مفوضه( ب
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

لو کنت متخّذا »لمأمون: فقال آخر من أصحاب الحدیث: فإنّ النبیّ صلّى اللّه علیه و آله قال: رجعنا إلى حدیث ا - 0

 فقال المأمون: هذا مستحیل و.....«! خلیلا، لاتّخذت أبا بکر خلیلا

أمرنی المأمون بإحضار جماعة من أهل الحدیث، و جماعة من أهل الکلام و النظر، فجمعت له من الصنفین زهاء   - ۲

بعین رجلا، ثمّ مضیت بهم، فأمرتهم بالکینونة فی مجلس الحاجب لاعلمه بمکانهم، ففعلوا فأعلمته، فأمرنی بإدخالهم أر

 ففعلت، فدخلوا و سلمّوا.
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 یعنـی  کنـد  عمل خداوند اراده و خواست بدون تواند می خود اعمال در انسان معتقدند

 کامـل  اختیـار  صـاحب  کـه  اسـت  کـرده  واگـذار  او خود به خدا را، او اعمال و انسانی امور

 (پیشین.).باشد

 :مُرجئه( ج

 اعمـال  باشد کافر اگر و ندارد زیان را او معصیت باشد، داشته ایمان کسی اگر معتقدند

 آمـد  وجـود  به امیه بنی بر خوارج و شیعیان حملات مناسبت به فرقه این. ندهد سود او خوب

 نـام  این به فرقه این تسمیه وجه. کردند اعلام را آنان تکفیر عدم و امیه بنی برابر در اطاعت و

 (پیشین.) .داشتند مقدم عمل بر را ایمان آنان که است آن

 :قدریه( د

 آنچـه  گوینـد  و داننـد  مـی  قـدرالهی  تابع را افعال و اتفاقات و امور که گویند را کسانی

 در پیونـدد  وقـوع  بـه  بایـد  آنچـه  زیرا ندارد، اختیاری نوع هیچ بشر و است کائن است مقدر

 در مـذهب  قـدری  دیگـر  عبـارت  به... است شده مشخص و محدود و معین کلیه نفس عالم

 (.۳۵8/ اسلامی فرق فرهنگ. )پیشین .است مذهب جبری همان معنی یک

 بـرای  را راه و انـد  داشـته  وجـود  معتزلـه  از پـیش  قدریه که معتقدند مستشرقین از برخی

 .بودند آنان روحانی فرزندان و قدریه وارث معتزله و اند کرده باز آنان

 : غلاه( هـ

 بـه  را آنـان  و کـرده  گـویی  گزافه خود ائمه درباره که هستند «شیعه» از هایی فرقه ایشان

 «تناسخ» به یا و شدند خود امامان در الهی نورانی جوهر «حلول» به قائل یا و رسانیده خدایی

 از واقفه و فطحیه و اسماعیلیه از بعضی و زیدیه عشریه، اثنی جز شیعه فرق تمام. گشتند قائل

 .روند می شمار به غلاة

 دوم قـرن  از ولـی  پرداختنـد  مـی  خـود  ائمـه  دربـارة  غلـو  به تنها شیعه، «غلاتِ» آغاز در

 و امـوی  دولـت  بـا  و آمیختـه  سیاست با را خود غلوآمیز مطالب ایشان فِرَق از بعضی هجری

 و( ع)علـی  حضـرت : گفتنـد  گروهی شده، دسته چند بر غلات. پرداختند مخالفت به عباسی

 از اسـلام  در غـلات  فـرق  عـدد . پیغمبرند ایشان گفتند برخی و هستند خدا( ع)ائمه از بعضی
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 ( .۳00/ اسلامی فرق فرهنگ. )پیشین.«باشد بیشتر فرقه صدوپنجاه

 آشکار گردید فقهی و کلامی مسائل از جدیدی دوره قدرت، مسند بر عباسیان تکیه با

 اهـل  و اشاعره معتزله، مهمترین این فرقه ها؛ راستا، این در بود؛ همراه گرایی عقل با غالباً که

 فـرق  ایـن  فکـری  تضاد در اساسی ی شاخصه اختیار و جبر قدر، و قضا. باشندمی... و حدیث

مهم سبب شد که در این راستا سوالاتی از امام رضا)ع( پرسیده شـود   این و به شمار می رود

 عطـاردی،  مدعاسـت؛ )عزیـزالله   ایـن  بـر  شـاهد  حیطـه،  این در حضرت آن متعدد روایات و

 وجـود  ضرورت و ثبوت کفر، و ایمان توحید، قبیل؛ از مسائلی (.0۳ ـ ۵۳ص ،0ج ق، 0۳8۳

( ع) امام که شود می برشمرده عصر آن کلامی مباحث اهم... و زمین بر زمان هر در( ع) امام

 بـاب  در روایاتی وجود توان می آن جمله از اند؛ گفته پاسخ بدان مناظرات گاه و روایات در

 ـ ـ 000ص ،0ج تـا،  بـی  کلینـی،  یعقـوب  دوران)محمـدبن  هـر  در( ع) امام حضور ضرورت

 .نمود اشاره الذهب، سلسله حدیث و (ع) علی امامت آغاز غدیر واقعه بر تأکید نیز و (.000

 هـای  جریـان  و دورنـی  تعارضـات  دچـار  کلامـی،  فـرق  سـایر  همچـون  نیز شیعه ی فرقه

 تقسـیم  واقفیـه  اسـماعیلیه،  قطعیـه،  فطحیـه،  ناوویسـه،  جملـه  از گروه چندین و به افراطی شد

 بودند خود حقانیت و اصالت مدافع دیگری، فقهی و کلامی مباحث نقد با هریک که شدند

 تحویـل  را مـردم  زکـات  و خمـس  ،(ع) هفـتم  امـام  وکیـل  عنـوان  بـه  که واقفیه فرقه همانند

ــد مــی ــان از جمعــی گرفتن ــان در آن ــت زم ــام امام ــر ،(ع)رضــا ام ــدرش امامــت ب ــف پ  توق

ــن نمودند)حســن ــوبختی، موســی ب ــر بیشــتر کــه دانســتند مهــدی را او و (.۹0،ص0۳۵۳ ن  ب

 القـول  متفـق  نزدشـان، ( ع) جعفـر  بـن  موسـی  از مانـده  برجـای  امـوال  تصاحب و طلبی فزون

 کـه  داننـد  مـی  چنـین  را فرقـه  ایـن  ظهـور  نیـز  برخـی . گرفتند قرار قطعیه، مقابل در و گشتند

 حضـرت  آن بـه  کـه  روایـاتی  از غیرصـحیح  برداشـت  بـا ( ع) کاظم امام اصحاب از جمعی»

 به آنها و گردیدند حضرتش در توقف و جناب آن مهدویت به معتقد داد، می قائمیت نسبت

 انحراف و کجی این دچار آن، واقعی مصداق نشناختن و( ع) مهدی حضرت به اعتقاد دلیل

بعضـی مواقـع   ( حتـی مـامون در   .00ص ق، 0۳08 طوسـی،  علـی  حسن )محمدبن.«گردیدند

قصد دارد که امامان قبلی را متهم به این کند که خلاف حکم خدا و قرآن دسـتور داده انـد   
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و با زیرگی آن را در لابلای سوالات خود از امام رضا)ع( می پرسد، تـا شـاید ایشـان را در    

تنگنا قرار دهد. همه خط مشی ها به این منتهی می شـود کـه جریـان انحرافـی در شـیعه نیـز       

)عوالم العلوم و المعارف )مستدرک حضرت زهـرا تـا امـام جـواد علـیهم       0داده است. روی

( هر چند برای تقرب بـه امـام رضـا)ع( نیـز سـخنانی را بـر       ۲0۳الرضاع، ص: -۲۲ السلام(، ج

زبان آورده است، اما قصد مامون در این زمینه احتجاج با مخالفین اسـت و در ایـن موقعیـت    

ا)ع( همسو شود. از جمله در جایی کـه در بیـان برتـری علـی)ع(     ترجیح می دهد با امام رض

بیان می دارد که وقتی حسن و حسین)ع( سرور جوانان اهل بهشت اند، پس بـه طریـق اولـی    

چنـین   ۲پدر آنها نیـز برتـر اسـت و نمـی تـوان ابـوبکر و عمـر را بـالاتر از علـی)ع( دانسـت.          

مخالفین است. )عـوالم العلـوم و المعـارف    استدلالاتی از سوی مامون بیشتر برای احتجاج با 

 (۳0۹الرضاع، ص: -۲۲ )مستدرک حضرت زهرا تا امام جواد علیهم السلام(، ج

 ی اندیشـه  ایـن  بر( ع) صادق امام یاران از یکی ابوالخطاب، از پیروی به فرقه غلات نیز

 کـه  شـدند تناسـخ   بـه  معتقـد  و بخشـیدند  تازه بویی و رنگ بدان و گذاردند صحه نابخردانه

 غلـو،  اندیشـه  ترتیـب،  هـر  بـه . باشـد  مسـیحیان  آراء از برگرفتـه  نـوعی  بـه  آنـان  عقاید شاید

 بـرون،  از و بپاشد هم از را آن، رود نشانه را ناب تشیع مرکزی ی هسته درون، از توانست می

. سـازد  حاصـل  غیر برای تشیع ی فرقه به نسبت انگارانه منفی و تاریک دیدی تا گردد باعث

 ( .00ص ،8۵ آذرماه نو، )اندیشه

 فرهنگی جریانات. 5

 و معتزلیـان  و علمـا  گردآوری به شروع ،(السلام علیه) رضا امام ساختن مغلوب برای مأمون»

( ع)رضـا  امـام  بـا  تـا  نمود بودند موشکافی و استدلال و کلام و جدل اصحاب که کلام اهل

 کـه  چیـزی  بزرگتـرین  ی زمینه در را او و بکاهند امام علمی قدر از مجلسی هر در و درافتند

 کـه ( ص) خـدا  پیامبر علوم و آثار شناخت و علم یعنی کردند؛ می ادعا ،(ع) پدرانش و خود
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

... قال المأمون: کیف یجوز أن یقول علیّ علیه السلام: أجلد الحدّ من لا یجب الحد علیه، فیکون متعدّیا لحدود اللّه  - 0

 املا بخلاف أمره، و لیس تفضیل من فضلّه علیهما فریة. و....عزّ و جلّ، ع

 ﴾السَّابِقوُنَ السَّابِقُونَ* أُولئِکَ المُْقَرَّبُونَ﴿أنهّما سیدّا شباب أهل الجنةّ من الأوّلین و الآخرین، و أبوهما خیر منهما.و...  - ۲

 . قال: فهل علمتم أحدا أسبق من علیّ علیه السلام إلى الإسلام.00و  01الواقعة/
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 )جعفـر .دهنـد  شکسـت  بـود،  امـام  پیشـوایی  لازمه و شرط بزرگترین شیعیان اعتقاد حسب بر

 بعـد  تا آفتاب طلوع از» مناظرات از برخی که ای گونه به« (.۳۵8 ص ،0۳۵۹ عاملی، مرتضی

تا آن حـد کـار    (.0۳۵ ص ،0۳0۵ مرتضوی، محمد )سید.«انجامید می طول به مغرب نماز از

 بـه  منظمـی  و تـازه  رونـد  ملل، دیگر کتب ترجمه و ،«الحکمه بیت» تأسیس پیش رفت که با

 و مناظرات شروع شد. گرفت خود

 علمی از نظر

 :مناظره جلسات تشکیل 

 همچنین و مختلف فرق بزرگان و اسلامی فقهای و متکلمان گروه دو با امام مناظره، باب در

ــای ــایر علم ــان س ــاظراتی ادی ــتند؛ من ــار داش ــترک راهک ــن در مش ــاظرات؛ ای ــتفاده من  از اس

 و راسـتی  جوینـدگان  نـزد  کـه  بـود  حقیقـت  و فطـرت  براساس منطقی و عقلانی استدلالات

، رأس 0از جملـه افـرادی ماننـد: جـاثلیق     .آمـد  مـی  شمار به یکسان آن غیر و مسلمان درستی

و بسـیاری از   ۹، نسطاسـیان رومـی  ۵، قـوم زردشـت  0، هربـذ اکبـر  ۳، روسای صابئیان۲الجالوت

متکلمان از اقوام و کشورهای مختلف با دیـن و آیـین هـای گونـاگون بـرای منـاظره بـا آن        

رت زهرا تـا  )عوالم العلوم و المعارف )مستدرک حض 0حضرت به سوی ایشان روانه شدند. 

( با این کار هم بر قـدرت مـأمون افـزوده    ۳11الرضاع، ص: -۲۲ امام جواد علیهم السلام(، ج

-می شد که از کل دنیا نمی توانند با وی روبرو شوند و اگـرهم امـام رضـا)ع( جـواب نمـی     

 دادند باز هم مامون به زعم خویش بر وی پیروز شده است.
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 00۳/ ۵به نقل از مجمع البحرین:  -رئیس النصارى فی بلاد الإسلام - 0

 هو عالم الیهود و کبیرهم. - ۲

 سمّی الصابئون الصابئین لأنهّم صبوا إلى تعطیل الأنبیاء و الرسل و الملل و الشرائع. - ۳

 واحد الهرابذة المجوس، و هم قومة بیت النار التی للهند - 0

 هو زرادشت بن یورشب، و دینه الدعوة إلى دین مارسیان - ۵

 علم، و بالرومیة عالم بالطب. - ۹

لما قدم علیّ بن موسى الرضا علیهما السلام على المأمون أمر الفضل بن سهل أن یجمع له أصحاب المقالات مثل:  - 0

، و نسطاس «۵»  ، و أصحاب زرادشت«0»، و الهربذ الأکبر «۳»  ، و رؤساء الصابئین«۲»  ، و رأس الجالوت«0»  الجاثلیق

 ، و المتکلمّین، لیسمع کلامه«۹»  الرومیّ
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 ماجرای» در که برشمرده محور نقل حدیث اصحاب مقابل ی نقطه گرا، عقل ی معتزله 

 طرفـداری  و جریان این در مأمون نقش البته بودند، ربوده حریف از را سبقت گوی «محنت

 منتخـب  نمایندگان یا و( ع)رضا امام. نمود می برجسته و اهمیت حائز تعقلی ی اندیشه این از

 شـیخ  الـدین  معتزلـه)کمال  خردگـرای  صاحبان با مناظرات برگزاری با حضرت آن سوی از

 کبیـره  گناهـان  قـرآن،  خلق همچون مسائلی خصوص در (که.۲1۵ص ،۲ج ،0۳08 صدوق،

 طبرسـی،  علـی  احمـدبن  منصـور  حـدیث)ابی  اهـل  اصـحاب  از ابوقره همچنین و بود می... و

 اسـلام  حقیقـت  سوی به سازی رهنمون و تعدیل در سعی (.080 ـ  08۵ صص ،۲ج ق، 001۳

بیشـتر   .داشـتند  دوران آن دینـی  و علمـی  ی عرصـه  در مطـرح  کلامـی  ی نحلـه  دو ایـن  ناب

مناظرات از سوی مامون برگزار می گردد که در آن از تمامی ملل شرکت داشتند و از امـام  

)عوالم العلوم و المعـارف   0رضا)ع( در خواست می نمود که در این مناظرات شرکت نماید.

 (۳10الرضاع، ص: -۲۲ لام(، ج)مستدرک حضرت زهرا تا امام جواد علیهم الس

 و گردانـد  مـی  افزون مسلمین اعتقادی و اجتماعی بینش سطح مناظره، دیگر، نظرگاه از

 توحیـد)کمال  درخصـوص  شـبهاتی . بـدیهی  آنـان،  اذهـان  نـزد  ادیان سایر بر اسلام رجحان

 ص همـان، ()ص) اکـرم  نبـی .( 0۲1ص همان،)نبوت (،.0۲۲ص ،000۹ صدوق، شیخ الدین

 همـان، .)انجیل همچون آسمانی های کتاب.( 0۳1 ـ 0۳۲ ص همان،)خلقت و آفرینش( 0۲0

 در حاضـران  بـرای  شـده  مطـرح  مسـائل  جمله از زمین بر زمان هر در امام حضور.( 0۲۵ ص

 جـویی  برتـری  اصـل  از خویش مناظرات در همواره ،(ع)رضا امام طریق، این در. بود مناظره

سـازد و   می مطرح را عقلی استدلالات و نمود می پرهیز جدلی مغالطات از و جست می تبری

با هر دین و مذهبی با زبان و دین خودشان با آنها مناظره می کرد و این به صراحت در سیره 

)عوالم العلوم و المعارف )مستدرک حضـرت زهـرا تـا     ۲و روش امام رضا)ع( مشهود است.

 ی اقامـه  بـه  زمـانی  احتجـاج،  میـدان  ( در۳10الرضـاع، ص:  -۲۲ امام جواد علیهم السلام(، ج

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

إنهّ اجتمع إلیّ أصحاب المقالات، و أهل الأدیان و المتکلمّون من جمیع الملل، فرأیک فی البکور إلینا إن أحببت  - 0

 و إن کرهت ذلک فلا تتجشّم، و إن أحببت أن نصیر إلیک، خفّ ذلک علینا.کلامهم، 

إذا سمع احتجاجی على أهل التوراة بتوراتهم، و على أهل الإنجیل بإنجیلهم، و على أهل الزبور بزبورهم و على - ۲

 أصحاب المقالات بلغاتهم و...الصابئین بعبرانیتّهم، و على أهل الهرابذة بفارسیتّهم، و على أهل الروم برومیّتهم، و على 
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 آنچـه  و فهم قابل و ساده های مثال با را سخن ی پایه این از پیش که پردازد می دلیل و حجت

 شـدن  برطـرف  از پـس  تـا  باشد کرده استوار است، محسوس و ملموس زندگی ی صحنه در

 تردیـد  و شـک  مجـال  روشـن،  و سـاده  ای پدیده صورت به آن درآمدن و مطلب پیچیدگی

به عنوان مثال در رویـارویی   (00۳ص ،0۳۹0 الله، فضل محمدجواد،) .نماند باقی خصم برای

با جاثلیق بعد از اینکه مامون به جاثلیق می گویـد کـه ایـن از نوادگـان پیـامبر)ص( اسـت و       

حاضری با وی تکلم کنی؟ جاثلیق می گوید که من کتاب و پیامبر او را قبول نـدارم و امـام   

ریعاً به جاثلیق می گوید که با انجیل با تو مناظره می کنم، آیا باز هـم قبـول نمـی    رضا)ع( س

کنی؟ در این حین جاثلیق چاره ای جز قبول ندارد. این اوج بلندای علم امام معصـوم)ع( بـه   

)عـوالم العلـوم و المعـارف     0تمامی علوم ادیان است که در این مناظرات به چشم می خورد.

( در مناظره با ۳1۲الرضاع، ص: -۲۲ تا امام جواد علیهم السلام(، ج )مستدرک حضرت زهرا

راس الجالوت نیز شاهد چنین صحنه هایی هستیم که امام رضا با تورات با او تکلم مـی کنـد   

-۲۲ )عوالم العلوم و المعارف )مستدرک حضرت زهرا تا امام جواد علیهم السـلام(، ج  ۲و....

 (۳1۳الرضاع، ص: 

 قبـول  مـورد  روایـات  و آیـات  بـه  مسلمان های فرقه با مناظره در ضرت،ح آن، بر افزون

 بودنـد،  معتقـد  کـه  معتزلـه  مقابـل  در که طوری به.(. ۳0ص آذرینا، فریبا)نمود  می تکیه آنها

( ع) صـادق  امـام  کـه  بـود  ایـن  آنـان  به( ع) امام جواب آمرزد، نمی را کبیره گناهان خداوند

 لـذو  ربـک  اِن و: »فرمایـد  مـی  قرآن زیرا است قرآن برخلاف معتزله سخن این است فرموده

 را آنهـا  خداونـد  کننـد،  مـی  سـتم  خـود  بـه  نسـبت  مـردم  اینکـه  بـا  ظلمهم؛ علی للناس مغفره

در مقابـل مـتکلم بزرگـی چـون سـلیمان مـروزی نیـز چنـین          .(۹ آیه رعد، سوره.«)بخشد می

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

یا جاثلیق، هذا ابن عمّی علیّ بن موسى بن جعفر علیهم السلام و هو من ولد فاطمة بنت نبینّا و ابن علیّ بن أبی  - 0

 طالب علیه السلام، فاحبّ أن تکلّمه و تحاجهّ و تنصفه، فقال الجاثلیق:

 منکره، و نبیّ لا أومن به. یا أمیر المؤمنین کیف احاجّ رجلا یحتجّ علیّ بکتاب أنا

 [ الرضا علیه السلام: یا نصرانیّ فإن احتججت علیک بإنجیلک أ تقرّ به؟ فقال ]له

فالتفت الرضا علیه السلام إلى رأس الجالوت، و احتجّ علیه بالتوراة و الزبور، و کتاب شعیا و حیقوق، حتّى افحم و  - ۲

 لم یحر جوابا.
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 0استدلال می کند که مناظرات ایشان در بابی جداگانه در کتاب عوالم العلـوم آمـده اسـت.   

-۲۲ )عوالم العلوم و المعارف )مسـتدرک حضـرت زهـرا تـا امـام جـواد علـیهم السـلام(، ج        

 (۳1۵الرضاع، ص: 

 انعطـاف  حضـرت،  آن ،...و امامـت  ت،نبـو  توحیـد،  همچـون  اعتقـادی  اصول مورد در

 وزیـر  این با او دیگر برخوردهای و سهل بن فضل با حضرت آن سخن بودند، قاطع و ناپذیر

 از اعتقـادی  مسـائل  تبیـین  و کلامـی  مناظرات و ها مباحثه در حضرت آن های صراحت نیز و

 آن از.( 0۹۳ص و 00ص ،00ج ق،0۳8۵ مجلسـی،  علامـه ()السلام علیهم) بیت اهل دیدگاه

از جمله مسائل دیگری که امام)ع( با آن مناظراتی را بـا سـلیمان مـروزی داشـتند،      .اند جمله

)عوالم العلوم و المعارف )مسـتدرک   ۲مربوط به مسائل بدأ و اراده و مسایل توحیدی است. 

 (۳0۵الرضاع، ص: -۲۲ حضرت زهرا تا امام جواد علیهم السلام(، ج

 شـبهه  و شـک  های هجمه از نیز شیعی ی جامعه گردید کرذ که گونه همان اثنا، این در

 آن رو، ایـن  از. گردیـد  منقسـم  قطعیـه  و واقفیه همانند گروه چند به زمان آن در و دورنماند

 انجـام  بـود،  واقفیـه  آن تـرین  شاخص که فرق این نمایندگان با را فراوانی مناظرات حضرت

 بـا  متعـددی  های نگاری نامه حتی ضمن این در و.( ۲00ص ،۲ج ،0۳08 صدوق، شیخ)دادند

 و کـریم  قـرآن  آیـات  بر استناد به حضرت آن فراوان توجه. داشتند فکری ی نحله این سران

 هـا  نحلـه  و فـرق  سـایر  بزرگـان  بـا  او مناظرات بارز شاخصه پیشین ائمه و( ص) پیامبر سخنان

 .گردید می قلمداد

 دینی درون مناظرات ی شاخصه

 مختلـف،  ادیـان  علمـای  بـا ( ع)رضـا  امام دینی برون مناظرات های شاخصه ترین مهم از یکی

 تعـالی  باری ذات از حضرت آن الهی علم از برگرفته که بود می آنان کتب بر کامل آگاهی

 قـرآن  بـر  افزون( ع) امام دانش و علم گستره شیعه، کلامی نگرش براساس. آمد می شمار به

 کتـب  جملـه  از دیگـری  هـای  حوزه.( ۲10ص ،0ج ،0۳۹۵ کلینی، یعقوب محمدبن)سنت و

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

  السلام مع سلیمان المروزیّ، و احتجاجاته علیهباب ما تکلّم به علیه  - 0

 فاحتجّ علیه السلام علیه فی البداء و الإرادة و غیرهما من مسائل التوحید، حتّى انقطع سلیمان، و لم یحر جوابا - ۲
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 و.( 0۵ص ،0ج ،0۳۹0 صـدوق،  شـیخ  الـدین  کمـال )زبور و انجیل تورات، همچون مقدسی

ــان ــوام زب ــل و اق ــاگون مل ــز را.( ۲۲0ص ،0ج ،0۳۹۵ کلینــی، یعقــوب محمــدبن)گون  در نی

 :گوید می زبانی هر بر( ع)رضا امام تسلط مورد در اباصلت چنانکه گیرد برمی

! گونـاگون  زبانهـای  به شما اشراف همه این از درشگفتم کردم عرض( ع)رضا امام به »

 زبـان  او ولـی  دهـد  قرار مردم بر حجت را فردی خداوند، شود می چگونه:... فرمود( ع) امام

 اربلی، عیسی بن علی ؛0۳0ص ،0ج ،0۳08 صدوق، شیخ الدین کمال.«)نکند درک را آنان

 غیرمسـلمان،  علمای با مناظراتش در امام بارز ی مشخصه آن، بر علاوه( ۲۲0ص ،۲ج ،0۳80

 احسـن،  جدال کاربردن به. آمد می شمار به علما این و اسلام دین میان مشترکات از استفاده

 بـا  ایشـان . شود می گرفته کار به ادیان این بزرگان با تقابل در حضرت آن ی مناظره اصول از

 کتـاب  بـه  آنـان  نظـر  ابطال و خویش دیدگاه اثبات برای «احسن جدال» شیوه از گیری بهره

 ـ ـ ۲۳ص ش، 0۳00 میشـل،  توماس)کردند می استناد( قدیم عهد و جدید عهد) آنان مقدس

 کتـاب  اهـل  و اسـلام  مشـترکات  از منـدی  بهره همان این که.( 81 ص فیاض، آذر ؛ فریبا ۲0

طلبیـد. )عـوالم    مـی  شهادت به را آنان فطرت و وجدان نیز موارد برخی در. گردد می قلمداد

الرضـاع، ص:  -۲۲ العلوم و المعارف )مستدرک حضرت زهرا تا امام جواد علیهم السلام(، ج

۳10) 

 همـه  در ادب رعایـت  منـاظرات،  در( ع)رضا امام مشهور و مشهود کاملاً ی شاخصه اما

 گردیدنـد،  مـی  غیرمسـلمان  رقیـب  بـا  تقابـل  در منـاظره  میـدان  پیروز که هنگامی حتی حال،

 .(0۲۳ص ،۲ج ق، 001۳ طبرسی، علی احمدبن منصور ابی.)بود می

 مکاتـب  رهبـران  مـأمون، . است مرو مناظرات ،(ع)رضا امام مناظره مجالس مهمترین از

 حضـرت  بـا  تا آورد گردهم را... هندو مسیح، یهود، همچون مختلف ادیان علمای و کلامی

 کشـیده  طـول  مغـرب  نمـاز  از بعـد  تا آفتاب طلوع از مناظره این» که نحوی به نمایند مناظره

 .(0۳۵ص ،0۳0۵ مرتضوی، سیدمحمد.)«است

 کـه  حضـرت،  آن سوی از نصرانی این مقبول کتاب انجیل، بر مطابق جاثلیق، با مناظره

 مسـلمانان،  بـین  کـردم  نمـی  گمـان  قسـم،  مسیح به: »گفت و شد درمانده جاثلیق، خاتمه، در
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 رأس بـا  مناظره توحید، موضوع خصوص در صابی عمران با مناظره.«شود پیدا تو مثل فردی

ــزرگ الجــالوت ــان، ب ــاظره یهودی ــا من ــزرگ ب ــوم و المعــارف   ب ــدان و.... )عــوالم العل هیرب

 (۳10الرضاع، ص: -۲۲ )مستدرک حضرت زهرا تا امام جواد علیهم السلام(، ج

 تکفیر عملی ی شیوه

 بـه  دادن امـان ... آنـان  بـا  معاشـرت  و همنشینی مشرکند، تفویض به معتقدان کافرند، غالیان»

 پیـامبر  و خـدا  اطاعـت  از خروج سبب آنها، به دستگیری و کمک شان، دانستن امین و آنان،

 .(۲1۳ص ،0۳08 صدوق، شیخ.)«است خداوند

 بـه  که است غالیان افراطی ی فرقه مورد در( ع)رضا امام خاص دیدگاه مذکور، مطلب

 مـورد  در امـام  چنانکـه  داننـد،  مـی  هست، آنچه از والاتر را( ع) ائمه مقام ابوالخطاب پیروی

 بـه  مـرا  ایـن  از قبـل  خداونـد  اینکـه  چه مبرید، بالاتر خودم حق از مرا: فرماید می چنین آنان

 ش،0۳0۵ مرتضـوی،  سـیدمحمد .)کـرد  انتخـاب  بنـده  عنـوان  بـه  کنـد  انتخـاب  پیامبر عنوان

 شـمار  بـه  تشـیع  تـاریخ  دامـان  بـر  ننگی اش، نابخردانه افراطی ی اندیشه با فرقه این.( 018ص

 حقـارت  دیـدگاه  برون از و بود رفته نشانه را شیعه معارف بنیان و اساس درون از که آمد می

 زمـرة  در آن پیـروان  کـه  نیسـت  جهـت  بـی  و آورد مـی  ارمغـان  بـه  شیعیان به را دیگران آمیز

 چنـین  ایشـان  مـورد  در( ع)رضـا  امـام  کـه  آنجـا  گیرنـد  می قرار بیت اهل دشمنان و مخالفان

 غلـو  کردنـد؛  جعـل  ما فضایل در روایات، و اخبار دسته سه ما دشمنان و مخالفان: فرماید می

 مـردم  هرگـاه  پـس  مـا،  دشـمنان  از آشکار بدگویی ما، امر در نارسایی و کوتاهی ما، دربارة

 الوهیت به معتقد را آنان کرده، تکفیر را ما شیعیان بشنوند، ما ی درباره غلو با آمیخته مطالبی

 دانسـت  خواهند ما از را کوتاهی آن. ببیند را کوتاهی و تقصیر روایات در چون و خوانند ما

 نـام  ذکر با را ما بشنوند را ما دشمنان نام ذکر با همراه پرده بی و صریح بدگویی که زمانی و

 .(۳10ص ،0ج ق،0۳08 صدوق، شیخ) .کرد خواهند یاد بدی به

 کوفـه  در گفـت؛ ( ع)رضـا  امـام  بـه  که شود می نقل چنین هروی اباصلت از حدیثی در

: فرمـود ( ع) امـام . است نداده رخ سهوی نمازش در هرگز( ص) پیامبر برای معتقدند ای عده

 دهـد  نمـی  رخ او بـرای  سـهوی  هرگـز  کـه  کسـی  کنـد،  لعنت را آنان خدا گویند می دروغ»
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 .(۲1۳ص ،۲ج همان،.)«خداست

مناظرات علی بن محمـد بـن جهـم عصـمت انبیـا را زیـر سـوال بـرد و امـام          در یکی از 

رضا)ع( با آیات قرآن آنچنان جواب محکمـی بـه وی داد کـه اشـک از چشـمان علـی بـن        

)عــوالم العلــوم و المعــارف  0محمــد جهمــی جــاری شــد و حیــرت همگــان را برانگیخــت. 

 (۳10اع، ص: الرض-۲۲ )مستدرک حضرت زهرا تا امام جواد علیهم السلام(، ج

 هـر  که آیند می شمار به غالی ی فرقه انشعابات دیگر جزء نیز، حلولیه و مفوضه مشبهه،

 در حضـرت  آن که طوری به شوند می برشمرده کافر و مشترک( ع)رضا امام دیدگاه از سه

 را روزی و آفـرینش  کار عزوجل خداوند کند گمان که کسی: »فرماید می چنین مفوضه رد

 مشـرک  شـده  تفـویض  بـه  قائـل  اسـت،  کرده واگذار( ع) ائمه و پیامبر) خود های حجت به

 .(۲۳0ص ،۲۵ج ق،0۳8۵ مجلسی، علامه.)است

 از یکـی  و شود می منقسم حماریه و خابطیه گروه دو به که تناسخ به قائلین تکفیر حکم

 مطـرح  اغماضـی  هیچ بدون( ع)رضا امام سوی از گردید می محسوب غالیان اعتقادی ارکان

 یکذب العظیم، باالله کافر فهو بالتناسخ قال من: » فرمود چنین آنان مورد در که چنان گردید

 دوزخ و بهشـت  و ورزیـده  کفر بزرگ خداوند به شود قائل تناسخ به هرکس ؛«والنار بالجنه

 بـه  مـذکور،  روایـات  تمامی.( ۲0۳ص ،۲۵ج و ۲۳1ص ،0ج همان،.)است نموده تکذیب را

 بـه  مسـلمین  ی جامعـه  بـه ( ع)رضـا  امـام  سـوی  از را گرایانـه  غـالی  فـرق  حضور خطر نوعی

 کلامـی  ی نحلـه  ایـن  پیروان عقاید و اندیشه آمیختگی از تا شود می یادآور شیعیان خصوص

 افراطی فرق خصوص در عمومی آگاهی سطح و گردد ممانعت تشیع آیین با مذموم، کاملاً

 رفتـار  هـیچ  بـدون  آن بـه  متمسـکان  و یابـد  افزایش روایات و احادیث این طریق از نامعقول

 از بتدریج و گیرند قرار انزوا در نوعی به و مشرک و کافر حضرت، سوی از آمیزی انعطاف

 بدان شیعیان تا نیایند شمار به تشیع ی فرقه برای ننگی و گردند حذف مذهبی فرق ی گردونه

 .نشوند معرفی و شناخته منحرف گروه

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

به علیه السلام عن جمیع . )إلى آخر ما قال(. فأجا﴾ آدَمُ رَبَّهُ فَغوَى  وَ عَصى﴿  نعم قال: فما تعمل فی قول اللهّ عزّ و جلّ - 0

 ذلک، حتّى بکى علیّ بن محمدّ بن الجهم و...
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 گیری نتیجه

 سـوی  بـه  انسـانها  سـاختن  رهنمـون  نیـز  و آنـان  از غیـر  و مسلمان نزد در اسلام بینش اعتلای

 در( ع)رضـا  امـام  کـه  واحـد  هدفی آید می شمار به ائمه تمامی هدف یگانه راستین، سعادت

 مدنظر همواره مأمون حکومت دستگاه در حضرت آن عهدی ولایت سپس و امامت دوران

 از... و طـرد  تکفیـر،  منـاظره،  گردید؛ می دنبال مختلف راهکار چندین در آن نیل که داشتند

 بـه  انبیـاء  و( س) ائمـه  از هریک سوی از مذکور راهکارهای. گردد می قلمداد آنها ی جمله

 متناسـب  نیـز ( ع)رضـا  امام. بود خاص هایی موقعیت ملزوم گردید می اعمال متفاوت طریقی

 اجتمـاعی  موقعیـت  همچنـین  مکـانی  و زمـانی  مقتضـیات  و شرایط و شده ذکر های جریان با

 هـا،  فعالیـت  دیگـر  بـر  شـرایط  این با متناسب را فوق راهکارهای مختلف، گروههای و افراد

 تـا  گرفـت  کـار  بـه  آن از غیـر  حتـی  و مسـلمین  ی جامعـه  بطـن  در را آن و بخشید ارجحیت

 اعتقـادات  بـر ... و سـریانی  یونـانی،  متون ی ترجمه پی در فراگیر و یافته منعکس های آسیب

 همگـان  نـزد  را راسـتین  اسـلام  آگاهانـه،  شناسی آسیب با و بشناسند همگان بر را اسلام ناب

 .گذارند نمایش به کژی و پلیدی گونه هر از بدور
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 منابع 

 قرآن کریم

 العابـدین  زین بن علی بن تجدد رضا ترجمه الفهرست، (.0۳8۳. )اسحاق بن محمد ندیم، ابن

 .کتاب دنیای ـ تهران مازندرانی،

 .کتاب دنیای. ،هاشمی بنی مکتبة ـ تبریز ـ الغمة کشف  (.ش0۳80. )عیسی بن علی اربلی،

 .اول شماره ـ 8۵ آذرماه ـ( ع)رضا امام نامه ویژه (.0۳8۵. )نو اندیشه

 نشر سخن،تهران. فرهنگ روز سخن، (.ش0۳8۳. )حسن انوری،

 نشـریه  ،(ع) امـام  گیری موضع و( ع)رضا امام دوران کلامی های فرقه  تا(. . )بی فریبا ،آذرنیا

 .۵۵ ـ ۵۹ ش. زائر

حضرت زهرا تا امام -عوالم العلوم و المعارف، مستدرک (.0۳01. )حرانی، عبدالله بن نوراللهب

موسسـه   ،قم، محمد باقر موحد ابطحی اصفهانی، نگارش ۲۲جلد، جواد علیهم السلام

  .(الامام المهدی )عج

 مدینـه  و بغـداد  تـاریخ  (.م 0۳00 ـ ـ ق 0۳00. )علـی  بن احمد بکر ابی حافظ بغدادی، خطیب

 .العربیة مکتبة ـ بغداد ـ الاسلام

 زمسـتان . تهران. سوم چاپ. کومش انتشارت/  اسلامی معارف فرهنگ (..0۳0۳. )جعفر سید

0۳0۳ 

 جامعـة  انتشـارات  ـ ـ قـم  ـ ـ الاخبـار  معـانی  ـ الدین کمال (.ش 0۳۹0، محمدبن علی. )صدوق

 ..مدرسین

 ..جهان انتشارات ـ قم ـ الرضا اخبار عیون الدین؛ کمال (.ق0۳08محمدبن علی. )، صدوق

 .المدرسین جامعة ـ قم ـ التوحید الدین؛ کمال  (.ق 000۹، محمدبن علی. )صدوق

 .الاعلمی ـ بیروت ـ الاحتجاج (.ق 001۳علی. ) بن احمد منصور ابی ،طبرسی

 .اول چاپ ،ایران فرهنگی بنیاد انتشارات طبری، تاریخ (.0۳۵۳جریر. ) بن محمد ،طبری

 حسـن  ـ ـ( کشـی  رجـال ) الرجـال  معرفـه  اختیـار   (.0۳08. )علـی  بـن  حسن بن محمد طوسی،

 .مشهد دانشگاه ـ مشهد ـ المصطفوی



 003 | یمورد ده یفرهاد مراد؛ و روش امام رضا)ع( رهیدر س یگر یمقابله با افراط

 انتشـارات  دفتـر  ترجمـه  ـ ـ( ع)رضـا  للأمـام  السیاسـة  الحیـاة   (.0۳۵۹. )مرتضـی  جعفر عاملی،

 (.ع)رضا حضرت جهانی کنگره ـ تهران ـ اسلامی

 صـادق  محمـد  ترجمـه  ـ ـ( ع)رضـا  امـام  زنـدگانی  از تحلیلی (.0۳۹0. )جواد محمد ،الله فضل

 .اسلامی های پژوهش بنیاد ـ رضوی قدس آستان. مشهد ـ عارف

 .الاسلامیه دارالکتب ـ تهران ـ الکافی فروع  (.ش 0۳۹۵. )یعقوب بن محمد کلینی،

 سـازمان  ـ تهران ای، کمره باقر محمد ترجمه کافی، اصول  (.تا بی. )یعقوب بن محمد کلینی،

 .اسوه انتشارات ـ خیریه امور اوقاف

 ـ ـ تهـران  ـ ـ همـدانی  موسـوی  ابوالحسـن  ترجمه ـ الانوار بحار  (.0۳8۵. )باقر محمد ، مجلسی

 .اصلاحی

 و چاپ مؤسسه ـ مشهد ـ( ع)رضا امام عصر در کلامی نهضت (.0۳0۵. )محمد سید مرتضی،

 .اول چاپ ـ رضوی قدس آستان انتشارات

 آسـتان  اسـلامی  پژوهشهای بنیاد. ۳01/ اسلامی فرق فرهنگ (..0۳0۲. )جواد محمد. مشکور

 . دوم چاپ. رضوی قدس

 و مطالعـات  مرکـز  ـ ـ قـم  ـ ـ توفیقی حسین ترجمه ـ مسیحی کلام (.ش0۳00. )توماس میشل،

 .مذاهب و ادیان تحقیقات

 نورالانوار، موسسه ۳نرم افزار جامع الاحادیث نور

 نامـه  زنـدگی  مقدمـه  دو بـا  نـوبختی  الشـیعه  فـرق  ترجمـه  (.0۳۵۳. )موسی بن حسن نوبختی،

  .ایران فرهنگ بنیاد ـ تهران ـ فرق های کتاب و نوبختی

 



 

 

 


