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 میدر قرآن کر امبرانیشبهه بشر بودن پ ینقد و بررس

 

  پناه  عتیمحسن شر
، ینظر یمبان شیگرا یمعارف اسلام یرشته مدرس یدکتر یدانشجو

 ایران.، تهران، یدانشگاه علامه طباطبائ و معارف اسلامی، تایدانشکده اله
  

 چکیده 
هایی بوده است. عدم ها همیشه همراه با سختیها برای هدایت انسانحضور جسمانی پیامبران در میان امت

هاست. ثمره این نگاه منجر به بروز شبهه این سختی ازجملهوجاهت بشری  خاطر بهپذیرش عمومی پیامبران 

ها را بسیاری از ابهامات و تکذیب ترین شبهات بوده وتعارض میان بشریت و رسالت گردید که از مبنایی

به دنبال داشته است. اختصاص پیامبری به فرشتگان، همراهی فرشته در صورت بشر بودن پیامبر و  تاکنون

دهند. علل طرح چنین میرا تشکیل  موردبحثعدم امکان عقلی پیامبری در قالب بشر، عناصر اصلی شبهه 

شود. واکاوی وجودی انسان خلاصه می مراتب بهای از ناحیه مخالفان در؛ کفر، عناد و لجبازی و جهل شبهه

مانند: سنخیت، الگو بودن، بشر )آیات قرآن نشان از آن دارد که؛ آگاهی از فلسفه ارسال پیامبران در قالب 

 شانیاهای ملکوتی لت و اشتراک در تکلیف( و توجه به جنبه، پذیرش اصل اختیار در رساها انسانامتحان 

اللهی، مسجود فرشتگان و معجزات دریافت وحی، معراج جسمانی و روحانی، تکلم با خداوند، مقام خلیفه)

بنابراین، بررسی جامع آیات، ما را از برداشت ؛ نظیر( راهکار مناسبی برای پاسخ به این شبهه خواهد بودبی

 خشکاند.ای را میی ریشه چنین شبههطورکل بهنسبت به پیامبران بازداشته و  طیوتفر فراطاناصحیح و 

    .میقرآن کر امبران،یشبهه، بشربودن، پ ها: کلیدواژه
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 مقدمه -1

بایست ضمن حضور در اجتماع، با آحاد مردم رهبران جامعه انسانی می عنوان بهپیامبران 

( 21، حدید/ 44، مومنون/ 21، زخرف/ 11ک. نحل/ برای نمونه ننمودند )ارتباط برقرار می

فرقان/ رسالت )ی عمومی همراه بود. عدم پذیرش ها یفهم کجلکن این حضور جسمانی، با 

، شعراء / 10، ابراهیم/ 1برای نمونه نک. حجر/ ) امبرانیپ(، فراموش کردن جنبه ملکوتی 1

ای از این ( نمونه3 انعام/نامعقول )ی ها خواسته( و اظهار 11، یس/ 133 و 114

شود. ها در وجاهت بشری پیامبران خلاصه می. ریشه تمام این کج فهمیهاست یفهم کج

، 1، انبیاء/ 11، طه/ 112اعراف/  ،1، انعام/ 110مائده، ساحر )بدین خاطر بود که پیامبران را 

، 10 ، زخرف/11، صافات/ 41، سبأ/ 13، قصص/ 11، نمل/ 1هود/  ،13/ ونسی ،43شعراء /

مجنون ( 13، صافات/ 10، طور/ 1انبیاء/ شاعر ) (24، مدثر/ 3، صف/ 2، قمر/ 1احقاف/ 

، 13، ذاریات/ 13، ذاریات/ 14، دخان/13، صافات/ 21، شعراء/ 21، مومنون/ 3حجر/ )

و حتی آنان را با پادشاهان مقایسه  دانستند یم( 23، طور/ 42حاقه/ کاهن )( 11، قلم/ 3قمر/ 

 (.12ود/ هکردند )می

نقش این شبهه، نسبت به سایر شبهات بسیار کلیدی است. در قرآن هر جا نسبت 

شود نشأت گرفته از این است که مردم پیامبران را فراتر از یک ناروایی به پیامبران داده می

مردم را در  زیچ چیه»فرماید: می 34دیدند. خداوند در سوره اسراء، آیه بشر عادی نمی

گفتند: آیا کردند، بازنداشت مگر این سخن که میهدایتشان می که آنگاه ایمان آوردن،

. سبحانی، در اهمیت این شبهه در میان شبهات نسبت 1«فرستندخدا انسانی را به رسالت می

 الصورة فی مثلک هو رجل اتباع الرسالۀ، فی الکبائر أکبر نگارد: إنبه انبیاء چنین می

 فضیلۀ وأی علیک؟ له تمیّز فأی....  تشرب ممّا ویشرب کل،تأ ممّا یأکل والنفس والعقل،

 (.133: 1421سبحانی، )دعواه؟ صدق على دلیله وما استخدامک؟ أوجبت

 شناسی واژه بشرمفهوم  -2

گوید: تعبیر از انسان به بشر، به اعتبار ظاهر شدن پوست راغب اصفهانی در تعریف بشر می

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 رَّسوُلًا. بَشَرًا اللَّهُ بَعَثَ أَ قَالوُاْ أَن إلَِّا لهُْدَىا جَاءهَُمُ إِذْ یؤُْمِنوُاْ أَن النَّاسَ منََعَ ماَ وَ .1
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از پشم و کرک و موست و در قرآن  ها آن از زیر موهاست؛ برخلاف حیوانات که پوست

جثه و ظاهر انسان مراد باشد، لفظ بشر آمده است؛ تا به این نکته توجه داده شود که  هرکجا

معارف جلیله و اعمال جمیله، بر هم فضیلت پیدا  لهیوس بهاند و مردم در جثه و ظاهر، مساوی

یز مقصود از بشر را مخلوق بودن ع( نصادق )(. امام 121: 1412راغب اصفهانی، کنند )می

بشر به  بنابراین،؛ (1/330: 1413، بحرانی، 1/111: 1411عروسی حویزی، ) دینماتفسیر می

 ها یژگیومعنای مخلوق بودن و ظاهر و جثه است و بر فضائل، اخلاق، امتیازات، صفات و 

آدمی را به لحاظ رود، ولی در عرف، بشر به معنای انسان به کار می اگرچهدلالتی ندارد؛ 

 ندیگومی «بشر»و به لحاظ جسد و شکل ظاهری بدن  «انسان»فضائل، کمالات و استعدادها، 

 (.1/131: 1111قرشی، )

 بودن پیامبران با توجه به آیات قرآنتبیین شبهه بشر -3

 است: میتقس قابلشود که شبهه مذکور به سه بخش با بررسی آیات قرآن روشن می

مهتران قوم نوح که »فرماید: خداوند درباره این مورد می پیامبر باید فرشته باشد:الف( 

خواهد بر شما برتری جوید اگر کافر بودند گفتند: این مرد انسانی است همانند شما، می

. ما هرگز چنین چیزی را در روزگار نیاکانمان فرستاد یمخواست فرشتگانی را خدا می

فرماید: ر این باور بودند که پیامبر باید فرشته باشد؛ ولی خداوند میای ب. عده1«میا دهینشن

بشر باشد تا شما او را  صورت بهی را نیز به رسالت اعزام کنیم، باید ا فرشتهاگر بر فرض »

 (.111/ 1: 1132جوادی آملی، باشد )و اسوه شما  2«ببینید و صدا و سخنش را بشنوید

اگر »:عمومی باشد تیرؤ قابلای اهش فرشتهپیامبر اگر بشر بود باید همرب( 

یا در جای دیگر از زبان مشرکان  1«ی؟آور ینمگویی چرا فرشتگان را برای ما راست می

و خداوند در  «مردم گفتند: چرا بر این پیامبر فرشته نازل نشده است»که؛  شده نقلچنین 

هیچ مهلتی  ها آنرسید و به فرستادیم کار به پایان میی میا اگر فرشته»فرماید: جواب می
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 ابهِاذَ سمَِعنَْا مَّا مَلئَکَۀً لأََنزلََ اللَّهُ شَاءَ لَوْ وَ علَیَْکُمْ یتََفَضَّلَ أَن یُرِیدُ   مِّثلُْکمُ بَشَرٌ إلَِّا هَاذَا ماَ قوَْمهِِ مِن کَفَرُواْ الَّذِینَ الْملَؤَُاْ . فَقَال1َ

 (.24مومنون/ الأَْوَّلیِن ) ءَابَائنَا فىِ

 (.3انعام/ یلَبِْسوُن ) ما علََیهِْمْ للَبََسنْا وَ رَجلُاً لجََعَلنْاهُ ملََکاً جَعلَنْاهُ لَوْ . و2َ

 .(1حجر/الصَّادقِیِنَ ) مِنَ کُنتَ إِن بِالمْلََئکۀَِ تأَْتِینَا ماَ لَّوْ .1
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گوید: البته فرشته و ملک بر پیامبر نازل . مصباح یزدی در تفسیر این آیه می1«شدداده نمی

قرآن هم این عمل  ؛ واین بود که طوری نازل شود که ما هم ببینیم ها آنشد ولی منظور می

ملک وجود  تیؤریعنی یک رابطه تکوینی بین شرایط زندگی مردم و ؛ شماردرا بعید می

توانند در این شرایط عادیِ زندگی ملک را ببینند، فقط در یک حال دارد. عموم مردم نمی

 (.4/43: 1134مصباح یزدی، است )توانند و آن حالت موت می

فرماید: خداوند در بیان این مطلب می تواند از جنس بشر باشد:پیامبر نمیج( 

، بازنداشت مگر این سخن کردند یمهدایتشان  که اهآنگمردم را از ایمان آوردن،  زیچ چیه»

این »: دیفرما یمیی دیگر درجایا  2«؟فرستد یم: آیا خدا انسانی را به رسالت گفتند یمکه 

، ولی آمدند یمپیوسته( با دلایل روشن به سراغشان ها ) آنآن است که پیامبران  خاطر به

کافر شدند و  رو نیازاما را هدایت کنند؟  خواهند یممثل ما( ) ییها انسانگفتند: آیا  ها آن

و خدا غنی و شایسته ستایش  بود ازین یبخداوند از ایمان و طاعتشان  ؛ وروی برگرداندند

 هرگونهبر اساس این شبهه  ی دیگر با تذکر این نکته که مخالفانا هیآو همچنین در  1«است

جز بشرهایی مانند ما نیستید و )اهل شهر( گفتند: شما »: دیفرما یم کردند یموحی را نفی 

 .4«دییگو یمی نازل نکرده است، شما فقط دروغ زیچ چیهخدای( رحمان )

چرایی طرح این شبهه را بر دو پایه  توان یمناظر بر سه بخش مذکور؛  اتیدرآبا تأمل 

 تبیین نمود:

ی ها نساناسوره مبارکه جاثیه به انتساب این شبهه به  24ملاصدرا با تأکید بر آیه  نخست:

یی مانند طباعیه، دهریه، صبریه و ها گروهضعیف العقل و تعمیم طراحان این شبهه به 

ی هند، معتقد است که اعتقاد مخالفان مبنی بر عدم صلاحیت رسولان ناشی از این  براهمه

که ما نداریم؛ زیرا افراد  گونه همانبود که معتقد بودند: مدعیان پیامبری صلاحیت ندارند، 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.3انعام/ یُنظَرُون ) لاَ ثُمَّ الأَْمْرُ   لَّقُضىِ ملََکًا أَنزَلنَْا لوَْ وَ ملََکٌ علَیَْهِ أُنزِلَ لاَ لوَْ قَالوُاْ وَ .1

 (.34اسراء/ رَّسوُلًا ) بَشَرًا اللَّهُ بَعَثَ أَ قَالوُاْ أَن إلَِّا الهُْدَى جَاءهَُمُ إِذْ یؤُْمِنوُاْ أَن النَّاسَ منََعَ ماَ . و2َ

تغابن/ حَمیِد )    غَنىِ اللَّهُ وَ اللَّهُ استَْغْنىَ وَّ توََلَّواْ وَ فَکَفَرُواْ یهدَُوننََا بَشَرٌ أَ فَقَالوُاْ بِالبْیَِّنَاتِ رُسلُهُُم تَّأْتیِهِمْ تکاَنَ بأَِنَّهُ . ذَالِک1َ

3.) 

 (.11یس/ تَکْذِبوُنَ ) إِلاَّ تُمْأَنْ إِنْ ءٍ شَیْ مِنْ الرَّحْمنُ أَنْزلََ ما وَ مثِْلنُا بَشَرٌ إِلاَّ أَنتُْمْ ما . قالوُا4
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؛ بنابراین بشر به طلبد یمو این یکسانی در نوع، استحقاق یکسان  اند نوعمه از یک بشر ه

صدرالمتألهین، ندارد )سبب دنیاداری، ظلم نفس و قساوت قلب، استحقاق مقام رسالت را 

و حکم امثال را یکی  ستندینگر یمتعبیر دیگر مخالفان پیامبران به خودشان  به (.1/42: 1133

 (.101/ 11: 1114، بائیطباطدانستند ) یم

( در قیاس ابلیس، در 42اعراف/ «)طیِن منِْ خَلَقُْ وَ نارٍ مِنْ خَلَقْتَنِی»: با استناد به دوم

ظاهری( بدون در نظر ) یبشری مشابه، مخالفان پیامبران با انحصار انسانیت در بعد ا سهیمقا

ی مادی بیشتری مند بهره گرفتن روح و بعد روحانی و مقایسه خودشان با پیامبران، به سبب

و چون در عمل  دانستند یمرا به رسالت سزاوارتر  داشتند خودکه نسبت به پیامبران 

بر اساس قیاس( انتخاب نشده بودند، نزول هر چیزی از جانب خدای رحمان را خودشان )

 (.21/10: 1131صادقی تهرانی، کردند ) یمانکار 

 علل طرح شبهه بشر بودن -4

 کفر 1-4

، کفر، از اسباب ویژه هلاکت و عذاب اقوام، در 1(3و  1آیات تغابن )ی  مبارکهی  سورهدر 

: 1412؛ شبر، 10/20: تا یبطوسی، است )به مخاطبان قرآن بیان شده  هشدار نسبتقالب 

تعلیق حکم بر وصف مشعر به »(؛ بر اساس قاعده 1/131: 1411؛ فیض کاشانی، 1/1412

ی  شبههرا به سبب طرح  موردبحثهشدار آیه  توان یمو همچنین سیاق آیه،  «علیت است

بشر بودن دانست. برخی از مفسران نیز سخن اقوام گذشته در طرح این شبهه را مانند سخن 

بر این باورند که چون مشرکان صدر  رو نیازاو  اند دانستهمخاطبان زمان حضرت رسول 

راین همان عذابی که وبال ؛ بناباند گفتهکه گذشتگان  ندیگو یماسلام همان چیزی را 

: تا یبابن عاشور، شد )، وبال اینان نیز خواهد ها آنگذشتگان شد به سبب تکرار سخن 

( 1/113: 1424مغنیه، ) یکفرورز(. معجزات بسیار و روشن و در مقابل اصرار بر 23/241

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 بِالبَْیِّناتِ رُسلُهُُمْ تأَْتیهِمْ کانَتْ بأَِنَّهُ أَلیمٌ. ذلِکَ عَذابٌ لهَُمْ وَ أَمْرهِِمْ وَبالَ فذَاقوُا قبَلُْ مِنْ کَفَرُوا الَّذینَ نبَأَُ یأَتِْکُمْ لَمْ . أ1َ

 .(1و  3تغابن/ حمَید ) غَنِیٌّ اللَّهُ وَ اللَّهُ استَْغْنَى وَ وْاتوََلَّ وَ فَکَفَرُوا یهَدُْوننَا بَشَرٌ أَ فَقالوُا
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دم تأثیر بنیادین کفر در طرح شبهه بشر بودن است؛ زیرا اندک تأمل و یا ع دهنده نشان

 (.1: 1131و همکاران،  آباد ملکزینی بود )اصرار بر کفر برای اقناع کافی 

 عناد و لجبازی 2-4

دو عامل استبعاد از اینکه خداوند بشری را مبعوث  دهد یمواکاوی نظر برخی مفسران نشان 

 زمینه بروز عناد تواند یمنماید و یا استکبار ورزیدن نسبت به تبعیت از فردی مانند خودشان 

(، اما با توجه به عبارت 14/113: 1411؛ آلوسی، 2/131: 1413ابن جزی قرناطی، باشد )

، عامل اول چندان قوی نیست؛ رسد یمدر سیاق آیه به نظر  1«بِالْبیَِّناتِ رُسُلهُُمْ تَأتْیهِمْ کانَتْ»

یاء استبعاد ناشی از عدم آگاهی است؛ اما قبل دلایل روشن برای مخاطبان انب عموماًزیرا 

داشته است؛  ها آنی در عناد تر مهمعامل استکبار نقش  رسد یمآمده است؛ بنابراین به نظر 

زیرا پس از معجزات روشن و ناتوانی از معارضه و مقابله با معجزات، از روی تعجب و 

( و فرمانبری و فروتنی در 413/ 2: 1333نخجوانی، دادند )انکار بشر بودن را بهانه قرار 

؛ دهد ینمی ا اجازهشر از خودشان را برنتافتند و گفتند: جایگاه ما چنین مقابل یک ب

: 1112طبرسی، بودند )مادی از طبقه فرودست جامعه  ازنظر( )عموماًکه انبیاء  خصوص به

( در تقابل، مقایسه و رابطه عناد و لجبازی با عامل پیشین 22/213: 1413، الله فضل؛ 10/410

، با تأکید بر تکرار شبهه در رویارویی مخالفان با تر یدروناملی با ع طباطبائیکفر، علامه 

که دلالت بر آمدن مستمر  آمدند یمی آنان سو بهسایر انبیاء، عبارت کانت تأتیهم همیشه 

که دلالت بر )العمل مشرکان با تعابیر فقالوا و کفروا و تولوا  رسولان دارد و در مقابل عکس

علت  خاطر بهکه مخالفان انبیاء همیشه  کند یماستدلال  گونه نیادارد( را  ها آنرفتار یکسان 

؛ ایشان آیه کردند یمو با پیامبر زمانشان مخالفت  افتندی یمی ا بهانهدرونی عناد و لجبازی، 

کند  یمشاهد استدلال خویش بیان  عنوان بهیونس را  سوره 14سوره اعراف و آیه  101

ه نظر فیض کاشانی تولوا را ناظر به رویگردانی از ( چنانچه ب231/ 13: 1114، طباطبائی)

؛ 1/131: 1411فیض کاشانی، شد )تدبر در آیات روشنی بدانیم که در سیاق آیه بدان اشاره 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 .(3تغابن/حمَید ) غَنِیٌّ اللَّهُ وَ اللَّهُ استَْغْنَى وَ توََلَّوْا وَ فَکَفَرُوا یَهدُْوننَا بَشَرٌ أَ فَقالوُا بِالبْیَِّناتِ رُسلُهُُمْ تأَْتیهِمْ کانَتْ بأَِنَّهُ . ذلِک1َ
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هر عاقلی در مقابل دلایل روشن فروتن است؛ اما کافران که  اساساً( 113: ص 1412شبر، 

( با این توضیحات دامنه 13/11: 1413مدرسی، کردند )پیرو هوی و هوس بودند انکار 

مصداق  «یهَْدُوننَا مثلنا بَشَرٌ أَ» عبارت دهد یمو نشان  شود یمیی و عناد بیشتر روشن جو بهانه

 (.111/ 23: 1131صادقی تهرانی، است ) لیدل یبروشن عذر 

 وجودی انسان مراتب بهجهل نسبت  3-4

، محدود دینما یمن اشاره ی بداروشن بهیکی از باورهای مهم دوران جاهلیت که قرآن 

این انگاره، مقام انسان را در سطح  شک یب( 24جاثیه/ است )کردن انسان به زندگی دنیوی 

نیز از لوازم انگاره نامبرده در مورد  موردبحث؛ شبهه دهد یمحیوان و لوازم حیوانی تنزل 

در  «یهَْدُوننَا مثلنا رٌبَشَ أَ»انسان است؛ بنابر استدلال برخی از مفسران استفهام انکاری عبارت 

ابن عاشور، دارد )نفوس بشری  مراتب بهاز سوره تغابن، نشان از جهل مشرکان  3و  1آیات 

(؛ یعنی عدم شناخت و جهل به طبیعت رسالت، طبیعت انسان و مقام والایی 23/242: تا یب

تا چه رود )لاتر رسالت ملائکه را داشته باشد و از آن نیز با تواند یمکه انسان دارد و حتی 

ی مردم ملکی فرستاده سو بهگونه که پیشنهاد معجزه نمودند رسد به اینکه لازم باشد آن

ی را که خداوند از روح خود در آن دمیده است، ا یانسانشود(؛ بنابراین تنها کسی مقام 

 (.1133/ 3: 1412سید قطب، باشد )که جاهل به ارزش انسان  کند ینمدرک 

نیز تأکید مشرکان بر لوازم بشر بودن مانند خوردن و آشامیدن در  طباطبائیعلامه 

؛ که برای اند دانستهرا دلیل جهل مشرکان نسبت به انسان  مؤمنونی  مبارکهسوره  14ی  هیآ

انسان غیر از خوردن و آشامیدن که خاصیت حیوانات است، کمال و فضیلت دیگری سراغ 

 (.11/42: 1114، طباطبائیاند ) نداشته

 ی بشر بودن شبههقرآنی برای دفع  حل هرا -5

که دفع شبهه مذکور در دو حیطه  سازد یمواکاوی آیات قرآن ما را بر این نکته رهنمون 

 ی است:ریگیپ قابل
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 فلسفه بشر بودن پیامبران 1-5

فلسفه بشر  توان یم شده انیببا توجه به آیاتی که در قرآن در مقام پاسخ به مخالفان پیامبران 

 مبران را در پنج مورد گنجاند:بودن پیا

 سنخیت: 1-1-5

اگر در روی زمین »:دیفرما یمبا اشاره به این مطلب  31خداوند در سوره اسراء، آیه 

 عنوان بهی ا فرشته، ما از آسمان داشتند یبرم( و با آرامش گام کردند یمزندگی ) یفرشتگان

: ساختار فیزیکی سدینو یمد . جوادی آملی، در این مور1«میفرستاد یم ها آنرسول برای 

جوادی آملی، است )فرشتگان و تناسب و سنخیت آنان با پیامبری برای آدمیان ناهماهنگ 

: معترض یا معترضان، از اصل سدینو یم(. سبحانی، نیز در این زمینه چنین 1/111: 1132

که فرشته  کردند یمپیرو( غفلت کرده و تصور ) یمهدرهبر( و ) یهادسنخیت میان 

کمال روحی  ازنظری پایین که هنوز ها انسان هم آنگیرد  بر عهدهرهبری انسان را  تواند یم

. سنخیت رهبر و پیرو یکی از شرایط اساسی تحقق امر گذرانند یمدوران کودکی را 

 رهبری است زیرا:

ی درک خوب بهی پیروان خود را ها خواستهکه رهبر، نیازها و  بخشد یمسنخیت امکان  :اولاً

ی کند و در غیر این صورت، شیاند چاره ها آنآگاه گردد و برای  ها آنو از درد دل  کند

در کویرزارها بدون اطلاع از  خواهند یمکه  دیآ یدرممسئله بسان طبابت پزشکان غربی 

 ی ندارد.ا جهینتی بومی و فصلی، بیماران بومی را معالجه کنند که کمترین ها یماریب

ر نظر اسوه بوده و رفتار و گفتار او مقیاس خوشبختی است و تأثیر رهبر جامعه از ه :اًیثان

بالاتر از تأثیر گفتار اوست، ولی رفتار رهبر در صورتی  مراتب بهرفتار او در قلوب و اذهان 

غرایز و احساسات با پیروان خود یکسان باشد تا تقوی و  ازنظرالگو گردد که  تواند یم

و اگر رهبر بسان فرشته فاقد احساسات و عواطف  شود ی وی، مایه عبرت آناندار شتنیخو

و نه  ردیپذ یمکن شد، در چنین صورت نه تبلیغ عملی او صورت و شهوات بنیان زا طوفان

، ندیگو یمو  شود یماثر بگذارد زیرا در این موقع فغان پیروان بلند  تواند یمتبلیغ گفتاری او 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.31اسراء/ رَّسُولا ) ملََکًا السَّمَاءِ مِّنَ علََیهِْم لنَزََّلنَْا مُطمَْئنِّینَ یمَْشُونَ مَلئَکَۀٌ الأَْرْضِ فىِ کاَنَ وْلَّ . قُل1
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وان ما جریان دارد، آگاه نیستی، چگونه در یی که در روح و رها طوفانتو از درون ما و 

ی، تو خود اگر جای ما بودی، ده یمی دار شتنیخوی درونی، فرمان صبر و ها خواستهمقابل 

 (.140/ 3: 1111سبحانی، )ی؟ کرد یممثل ما کار 

 الگو بودن 2-1-5 

ت تنها اصلی پیامبری، اسوه و سرمشق بودن انبیاء برای مردم است و بدیهی اس شئونیکی از 

: 1132سعیدی مهر، باشد ) ها انسانسرمشقی واقعی برای دیگر  تواند یمیک موجود انسانی 

: قوم عرب، حتی میان عرب و عجم فرق دیگو یم(. جوادی آملی نیز در این مورد 30/ 2

و چنانچه قرآن به واژگان  راندند یمو درباره قرآن و قومیّت سخن بر زبان  گذاشتند یم

و آیینی که با آن واژها باشد را  رفتند ینم، هرگز قوم عرب زیر بار آن شد یمی نازل رعربیغ

ی ناهمجنس و ناهمرنگ ا فرشتهچه رسد به اینکه پیامبر،  1تافتند یبرنمو آن را  رفتندیپذ ینم

سرمشق عملی آدمیان قرار  تواند ینمدر غرایز و صفات دگرگون با انسان باشد. پس فرشته 

پاسخ  ها آنی ذاتی و غریزه و صفات آنان اطلاع کافی داشته باشد و به اه خواستهگیرد و از 

 جوادی آملی، همان() دیگو

 ها انسانامتحان  3-1-5 

دانسته و  ها انسانی بشر بودن پیامبران را امتحان و آزمایش ها فلسفهخداوند یکی از 

م مانند تو غذا ه ها آنما هیچ رسولی را پیش از تو نفرستادیم مگر آنکه »: دیفرما یم

ما بعضی از شما بندگان را سبب آزمایش بعضی  ؛ ورفتند یمو در بازارها راه  خورند یم

. انسان در 2«که آیا صبر در طاعت خدا خواهید کرد و پروردگار تو بیناست میقرارداددیگر 

ی حق است زیچ کی شد کهاین عالم برای آزمایش آفریده شده است. وقتی برایش ثابت 

؟ ما ردیپذ ینمهواهای نفسانی  واسطه بهیا  ردیپذ یمکه آیا این حق را  شود یم آزمایش

پیامبرند.  ها نیاکه  شود یمپیامبران را که فرستادیم حجت را تمام کردیم. برای مردم ثابت 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (133 -133شعراء/ ) مؤُْمنِینَ بهِِ کانوُا ما علََیْهِمْ فَقَرَأَهُ الأَْعْجمَینَ بَعْضِ  عَلى نَزَّلنْاهُ لَوْ . و1َ

 وَ تَصبْرِونَ أَ فتِْنۀًَ لِبَعْضٍ بَعْضَکُمْ جَعلَْنَا وَ الأَْسوَْاقِ فىِ یمَْشوُنَ وَ الطَّعَامَ لَیأَْکلوُُنَ إِنَّهُمْ إلَِّا المُْرْسلَیِنَ مِنَ قَبلَْکَ سَلنَْاأَرْ ماَ . و2َ

 (.20فرقان/ بَصیِرًا ) رَبُّکَ کَانَ
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یا  روند یمکه آیا زیر بار یک انسانی مثل خودشان  رندیگ یممورد آزمایش قرار  وقت آن

 (.4/43: 1134مصباح یزدی، شود ) یممانع  شان یاستکبارروح 

 اصل اختیار در پذیرش رسالت 4-1-5

: امر دعوت الهی جز به این صورت دیگو یم 1سوره انعام 1، در این مورد ذیل آیه طباطبائی

ی جز این نیست که ا چارهکه با اختیار بندگان و بدون اجبار آنان انجام پذیرد.  ردیگ ینم

وردگار یکی از همین مردم باشد تا با آنان به زبان خودشان حرف رسول و حامل رسالتِ پر

بزند تا سعادت را با اطاعت و یا شقاوت را با مخالفت اختیار نمایند؛ نه اینکه با فرستادن 

خداوند قادر به انزال  اگرچهآیتی آسمانی آنان را وادار و مجبور به قبول دعوت خود نماید 

؛ شود ینمغرض از رسالت جز به آنچه گفتیم حاصل  چنین آیتی هم هست، برای اینکه

رسالت بر آنان  عنوان بهی ا فرشتهو  رفتیپذ یمبنابراین؛ اگر خدای تعالی تقاضای کفار را 

بشری مثل  صورت بهکه همان فرشته را هم  کرد یمحکمت اقتضا  بازهم فرمود یمنازل 

زیانکارانی خاسر شوند؛ و حق و  تا کسانی از این معامله سود برده و خودشان نازل فرماید

و همنوع خود  جنس همبا رسول  همچنان کهباطل را بر خود و اتباع خود مشتبه کنند، 

؛ نمود یمو کار را بر آنان مشتبه  کرد یمو خدا هم این اختیارشان را امضاء  کردند یم

 (.23/ 1: 1133، طباطبائیکردند ) یمکه خود  طور همان

 فاشتراک در تکلی 5-1-5

که  اند کردهفقیهان در قواعد فقهی، قاعده اشتراک در تکلیف برای همه مکلفان را مطرح 

؛ لنکرانی، 11/ 2: 1413بجنوردی، شود ) یمعلیه و آله را نیز شامل  الله یصلپیامبر اکرم 

مستمسک  یَا أَیهَُّا الَّذِینَ آمنَُواو  یا أَیهَُّا النَّاسُ ی عام قرآن مثل،ها خطاب(. 231: ص تا یب

اصل اولی، اشتراک در تکالیف جمیع مکلفان  اند گفتهبسیاری از فقیهان بوده و طبق آن 

علیه و آله البته موارد خارج از این قاعده، به دلیل محکم قابل  الله یصلاست؛ حتی پیامبر 

: دیگو یمنقیب نیز با تکیه بر این قاعده (. 20/ 1: 1420راشد صیمری، دارد )استناد نیاز 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.3انعام/ یلَبِْسوُن ) مَّا علََیهِْم للَبََسنَْا وَ ارَجلًُ لَّجَعَلنَْاهُ ملََکًا جَعلَنَْاهُ لَوْ . و1َ



 73 |  پناه عتیمحسن شر؛ میدر قرآن کر امبرانیشبهه بشر بودن پ ینقد و بررس

علیه و آله، همانند سایر بشر است، به لحاظ اشتراک در  الله یصلپیامبر  شود یمینکه گفته ا

، بر اساس مصالح و مفاسد، ها انسان؛ یعنی هر آنچه را خداوند برای باشد یمتکالیف شرعی 

هاست؛ مگر  علیه و آله نیز مکلف به رعایت آن الله یصل مجاز یا ممنوع شمرده است، پیامبر

خداوند، بر اساس مصالح و مفاسد، پیامبرش را استثناء نموده و تکلیف مازاد بر او  آنچه را

 (.243: ص 1134نقیب، باشد )وضع کرده 

 های ملکوتی پیامبرانجنبه 2-5

که رسول الهی نباید بشر باشد  گفتند یم: منکران وحی سدینو یمجوادی آملی در این مورد 

چرا مدعّی رسالت و »: گفتند یمهمکار او باشد و ی بیم دهنده ا فرشتهباید  کم دستیا 

ی همراه او نازل نشد که ا فرشتهو چرا  رود یمو در بازار و خیابان راه  خورد یمپیامبری غذا 

و در کوچه و خیابان  خورد یمغفلت داشتند جسم پیامبر که غذا  ها آن. 1«همکار او باشد

مبر است که رسول و فرستاده خداست و ، سفیر و رسول الهی نیست؛ بلکه جان پیاگردد یم

و وحی را  شنود یمو او از غیب  نگرد یمچشم ملکوت نگر اوست که جهان غیب را 

، در انیظاهرگرا(. نقیب نیز، تصور برخی 111جوادی آملی، همان ص دارد ) یمدریافت 

: این دیگو یماستناد به برخی آیات قرآن مبنی بر بشر محض بودن پیامبران را باطل دانسته و 

علیه و آله وسلم  الله یصلدسته از آیات، در مقام نفی قدرت فراتر از قدرت بشری پیامبر 

علیه و آله است و در  الله یصلدرباره پیامبر  شده مطرحنیست. بلکه در مقام پاسخ به شبهات 

به  مقام افاده این معناست که من بشری همانند شمایم. ولی هویتی ملکوتی دارم و با اتصال

علیه و آله را قدرتی فراتر از بشر  الله یصل. آنچه پیامبر دهم یمعالم غیب، کار انجام 

علیه  الله یصلپیامبر  وگرنه، توان روحی و ارتباط معنوی با عالم ماوراء ماده است؛ بخشد یم

و دارای نیازهای ظاهری و مادی معمول  هاست انسانو آله به لحاظ جسمی همانند سایر 

علیه و آله را مبعوث نموده است تا  الله یصل. خداوند از میان خود مردم، پیامبر باشد یم

 تواند ینمفرشته از هر نوع ناپاکی خالی است، ولی  اگرچهتمام باشد.  ها آنحجت بر 

(. در آیات 241: ص 1134نقیب، ) ردیگباشد و اسوه سالکان قرار  ها انسانحجت خدا برای 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 .(1فرقان/ ) نذَیراً مَعهَُ فیََکُونَ ملََکٌ إِلَیهِْ أُنْزلَِ لا لوَْ الأَْسوْاقِ فِی  یمَْشی وَ الطَّعامَ یأَْکلُُ الرَّسوُلِ لهِذَا ما قالوُا . و1َ
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یی را ذکر ها نمونهدی را پیدا کرد که بر این جنبه تأکید داشته که موار توان یمقرآن بسیار 

 :میینما یم

 دریافت وحی 1-2-5

ی پیامبران را دریافت وحی ذکر نموده و ها یژگیو، یکی از 131خداوند در سوره نساء آیه 

به  وبعدازآن  پیغمبران و به نوحکه  چنان فرستادیم وحی تو بر ما»: دیفرما یم باره نیدرا

 سلیمان و هارون و یونس و ایوب عیسی و و اسباط و یعقوب و اسحق و اسمعیل و ابراهیم

خاص جوادی آملی در ارزش و  طور بهو  1«کردیم عطا زبور کتاب به داود و فرستادیم

نیازی  قطعاً، کنند یم: آنچه را پیامبران به نام وحی ادراک سدینو یمچنین  «وحی»اهمیت 

 نیتر نیسنگو  نیتر قیعمهان عقلی یا سند معتبر نقلی ندارد؛ بلکه به تکرار و پشتوانه بر

ی نور و شفافی و روشن بهفیزیکی را  مسائل نیتر دهیچیپماوراءالطبیعه( و ) کیزیمتاف مسائل

 (.1/31: 1132جوادی آملی، ) نندیب یم «بین الرشد»زلالی آب باران و 

 معراج جسمانی و روحانی 2-2-5

ملی حضرت رسول اکرم )ص( مسئله معراج است که قرآن کریم از از معجزات علمی و ع

و خدای  شود یم. معراج امری است که در سایه عبودیت حاصل کنند یمآن با عظمت یاد 

. برای معراج دو مقطع از داند یمسبحان راه رسیدن به این مقام والا را بندگی انسان خالص 

سیر کرد و  المقدس تیبتا  جدالحراممسکه رسول اکرم )ص(از  سیر بود یکی سرزمینی

دیگری سیر از مسجد اقصی به سدره المنتهی است؛ آنچه مربوط به سیر زمینی است در 

است شده  مشخص 1«نجم»و آنچه مربوط به سیر آسمانی است در سوره  2«اسراء»سوره 

م (. نکته حائز اهمیت در بحث معراج، عروج جسم و روح پیامبر اکر3/31: 1114همان، )

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 الأَْسبْاطِ وَ یَعْقوُبَ وَ إِسحْاقَ وَ إِسمْاعیلَ وَ إِبْراهیمَ  إِلى أَوْحیَنْا وَ بَعْدهِِ مِنْ النَّبیِِّینَ وَ نوُحٍ  إِلى أَوْحیَنْا کمَا إِلیَْکَ أَوْحَینْا . إِنَّا1

 .(131نساء/ ) زَبوُراً داوُدَ آتیَنْا وَ سلَُیمْانَ وَ هارُونَ وَ یُونُسَ وَ أَیُّوبَ وَ  عیسى وَ

 هُوَ إِنَّهُ آیاتنِا مِنْ لنُِرِیهَُ حوَْلهَُ بارَکنْا الَّذی الْأقَْصَى المَْسجِْدِ إِلَى الحَْرامِ المَْسجْدِِ مِنَ لیَْلاً هِبِعَبدِْ  أَسْرى الَّذی . سبُْحان2َ

 (.1اسراء/ البَْصیرُ ) السَّمیعُ

  (.1-3/ نجمأَدنْى ) أَوْ قوَْسیَْنِ قابَ فَکانَ فتَدََلَّى دَنا ثُمَّ  الأَْعْلى بِالأُْفُقِ هوَُ . و1َ
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است. جوادی آملی در ذیل آیه اول سوره اسراء در مقام استدلال بر جسمانی و روحانی )

، عبد همان مجموعه جسم و روح است، «بروحه»: خداوند نفرمود سدینو یمبودن معراج 

(. علامه 14همان: ص است )انسان کامل جسمی دارد و روحی و با این دو عروج کرده 

چنین استدلال  اند کردهم افرادی که معراج را خواب تلقی نیز در پاسخ به توه طباطبائی

ثنای بر خدای سبحان نیز  حال نیدرع: علاوه بر اینکه آیه در مقام منت نهادن است، دینما یم

و  ی عجیبی را انجام دادهنمائ قدرترا پیش آورده و چنین  سابقه یبهست که چنین پیشامد 

سازگار نیست، خلاصه  وجه چیه بهب دیدن ی با خوانمائ قدرت مسئلهاست که  پرواضح

چه صالح و چه  کس همهی نیست چون خواب را نمائ قدرتو  سابقه یبخواب دیدن پیغمبر 

است از  تر بیعجکه بسیار  نندیب یمیی ها خوابفاسق و فاجر  بسا چهو  ندیب یمطالح 

یش از یک نوع خواب در نظر عامه مردم ب اصلاً ؛ وندیب یممتقی  مؤمنیی که یک ها خواب

 (.23/ 11: 1133طباطبائی، ) ستینتخیّل چیز دیگری 

 تکلم با خداوند 3-2-5

ذکر  چهارفصلسوره مبارکه طه، داستان حضرت موسی را طی  3-43خداوند در آیات 

که در  کرده و در فصل اول؛ درباره چگونگی برگزیدن موسی به رسالت در کوه طور

: دیفرما یمدر ذیل این آیات  طباطبائی. علامه دیگو یموادی طوی واقع شده است، سخن 

به  کند یمموسی را متوجه  «... نَعْلیَْکَ فَاخْلَعْ رَبُّکَ أَنَا إِنِّی مُوسی یا نُودِیَ أتَاها فَلَمَّا»جمله 

رو در رو سخن گفتن( است و خدا با مشافهه )اینکه موقفی که دارد موقف حضور و مقام 

و  «رَبُّکَ أَنَا إِنِّی»و لذا فرمود:  به مزید عنایت اختصاص دادهاو خلوت و او را از خود 

و نام صاحب ندا را نیاورد و  «نودی»در اینکه فرمود:  ؛ و«انا رب العالمین»یا  «انا الله»نفرمود: 

گفت چقدر  توان ینملطفی به کار رفته که با هیچ مقیاسی  «ناداه الله»و یا  «نادیناه»نفرمود: 

طور ناگهانی و بی سابقه  اشاره است به اینکه ظهور این آیت برای موسی به و در آن است

 (.14/132: 1133، طباطبائیاست )بوده 
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 اللهیمقام خلیفه 4-2-5

 10ی حضرت آدم که در آیه ها یژگیوجوادی آملی در این مورد معتقد است: یکی از 

: خلیفه دیگو یمی در ادامه مقام خلافت الهی است. و شده اشاره؛ بدان 1سوره مبارکه بقره

؛ خدا باید موجود کاملی باشد که هم اهل تسبیح و تقدیس باشد و هم اهل تحمید و تکبیر

 سو کیعنی هم دارای صفات تنزیهی و هم دارای صفات تشبیهی باشد. موجودی که از ی

در زمین باشد و از سوی دیگر، از عرش بگذرد و در همه شئون هستی، به اذن خدا حضور 

و در  برند یمباشد. فرشتگان که در جهان تجرد به سر  الله فهیخل تواند یمداشته باشد، او 

( را که به آدم )عطبیعت حضور ندارند، خلیفه کامل حق نیستند. خداوند بخشی از خلقت 

 که وقتی آن بیاور بیاد»:دیفرما یمعالم طبیعت مرتبط است، به خاک نسبت داده، 

؛ و جنبه تجرد او را به خود 2«کنم یم خلق گِل از بشری من فرمود به فرشتگان پروردگارت

 من بفرمان دمیدم او بر خود روح از و شد کامل او خلقت چون و»:دیفرما یمنسبت داده، 

. مصباح یزدی نیز، در مقام پاسخ به کسانی که خلافت را به 1«درافتید بسجده او برابر در

: دیفرما یم: همین که خدا به فرشتگان سدینو یم نددان یممعنای جانشینی به جای گذشتگان 

آنکه بگوید خلیفه به جانشینی چه کسانی، خود این ظهور  خلیفه قرار خواهم داد بی «من»

مطالبی برای  خواهد یم. گذشته از این، باشد یم)= خدا(  «من»دارد که خلافت از خودِ 

به  خواهد یمد. هنگامی که خدا فرشتگان بیان کند که برای دریافت امر سجده آماده شون

فرشتگان بگوید: در نظر دارم موجودی بیافرینم، قاعده باید آنرا معرفی کند که این موجود 

برای او سجده کنند. مناسب مقام، معرفی و فراهم  ها آنچیست و یا اشاره کند که چرا باید 

واهم کرد که ی اطاعت امر است. پس مناسب است بگوید: موجودی خلق خ نهیزمآوردن 

است و شما باید بر او سجده کنید. اگر تنها بگوید که موجودی است  «من»ی خود  فهیخل

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.10بقره/ )خلَیفَۀ... الْأَرْضِ فِی جاعلٌِ إِنِّی لِلمَْلائِکَۀِ رَبُّکَ قالَ إِذْ . و1َ

 (11. إِذْ قالَ رَبُّکَ للِْملَائِکۀَِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طین )ص/2

 (.12)ص/  فَقَعوُا لهَُ ساجدِین  . فَإِذا سوََّیتْهُُ وَ نَفخَْتُ فیهِ مِنْ رُوحی1

 



 77 |  پناه عتیمحسن شر؛ میدر قرآن کر امبرانیشبهه بشر بودن پ ینقد و بررس

، گفتن ندارد. این وجهی است که جانشینی خدا را اثبات ردیگ یمکه جای دیگران را 

 (.1/111: 1133مصباح یزدی، کند ) یم

 مسجود فرشتگان 5-2-5 

ی حضرت آدم را در قالب دستور به ها یژگیویکی از  14خداوند در سوره بقره آیه  

! کنید سجده را آدم: گفتیم را فرشتگان»:دیفرما یمو  کند یمسجده ملائکه بر ایشان ذکر 

. جوادی آملی 1«شد کافران از و کرد بزرگی و پیچید سر که ابلیس مگر کردند سجده همه

است نه عبادت. سجده، معتقد است: سجده فرشتگان برای آدم سجده تکریم  باره نیدرانیز 

 قصد بهسجودی  توانست ینمعبادت بود هرگز انسان  ذاتاًعبادتی ذاتی نیست زیرا اگر 

ی پرستش، گاه استهزاء، گاه ریا و گاهی هم گاه سجدهریا انجام دهد.  صورت بهاستهزاء، یا 

 (.131/ 3: 1131جوادی آملی، است )تکریم 

 رینظ یبمعجزات  6-2-5

است  القمر شقی از معجزاتی که قرآن کریم به آن خبر داده مسئله یک :القمر شقالف( 

کردن، حال یا به دو قسمت متساوی یا غیر متساوی، انشقاق آن است که  میدونیعنی، ماه را 

وَ . 2بشکافت ماه و شد نزدیک : رستاخیزدیفرما یمکره یا جسمی شکاف بردارد. خداوند 

دلالت بر وقوع انشقاق دارد نه اینکه به معنای سینشق ، چون فعل ماضی است انْشَقَّ القَْمَر

 به آیه نیز در این زمینه معتقد است: این طباطبائیعلامه  (.13/ 3: 1114جوادی آملی، باشد )

 به و هجرت از قبل و مکه در( ص) خدا رسول دست به تعالی خدای کهالقمر  شق معجزه

 بسیار هم داستان این روایات. کند می اشاره ساخت جاریش مکه مشرکین پیشنهاد دنبال

 اتفاق ثیاحاد آن قبول بر مفسرین و حدیث اهل همه گویند: می که یطور به و است زیاد

 (.33/ 13: 1411، طباطبائیدارند )

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.14وَ استَْکبَْرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِین )بقره/   . وَ إِذْ قلُنْا للِْملَائِکۀَِ اسْجدُُوا لِآدمََ فَسجََدُوا إِلاَّ إِبلِْیسَ أَبى1

 (.1مر/ . اقْتَرَبَتِ السَّاعۀَُ وَ انْشَقَّ الْقَمَر )ق2
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با اشاره به بخشی از سیره حضرت  1سوره انعام 11خداوند در آیه  :شهود ملکوتب( 

 از که نمودیم میبه ابراه را زمین وها  آسمان ملکوت سانبدین»: دیفرما یم باره نیدراابراهیم 

 ملکوت دادن نشان از : منظوردیفرما یمدر ذیل این آیه  طباطبائی. علامه «باشد یقین اهل

 طریق از منتهی دهد نشان ابراهیم به را خود خداوند که است آنخاطر  به زمین، و آسمان

 قابل استناد این که یوقت زیرا، دارند، وی به اشیاء که استنادی جهت از و اشیاء مشاهده

 اینکه به کندمی حکم درنگبی کند، نظر عالم موجودات به که یهرکس نبود، شرکت

 ها بت این پس نیست،ها  آن در جاری نظام مدبر و دیگران مربی موجودات، این از کی چیه

 خداوند ناحیه از رهبا نیدرا اینکه بدون و تراشیده راها  آن بشر دست که هستند هایی مجسمه

 نیست معقول اینکه از غافل اند، نهادهها  آن بر را خدایی اسم باشند، داشته دستوری

 اجرام که نیست رشیپذ قابل همچنین باشد، او خود مالک و مربی انسانپرورده  دست

 خودشان که یدرحال باشند، عالم تکوینی مدبر و مالک خورشید و ماه ستاره، آسمانی،

 (.1/240، همان: طباطبائیاند ) غروب و طلوع و لتحو دارای

سوره مبارکه  43خداوند در آیه  خلق پرندگان و زنده کردن مردگان:ج( 

به معجزه خلق پرندگان و زنده کردن مردگان پرداخته در شرح آن  صراحت به، عمران آل

 سوی روردگارتانپ از ای نشانه با[ گوید. ]باشد اسرائیل فرزندان سوی پیمبری و»: دیفرما یم

 مرغی خدابه اذن  که بدمم آن در و بسازم مرغی شکل چون گل از شما برای ام، آمده شما

 علامه« 2کنم زنده خدا،به اذن  را، مرده و دهم شفا را زده برص و مادرزاد کور شود،

 داده ع() یعیس به را خلقت نسبت آیه این : درسدینو یم، در تفسیر این آیه چنین طباطبائی

 «کلمه که دانست باید پاسخ در است؟ خالق عیسی مگر که انگیز سؤال تعبیری است این و

 اجزاء چیزی آوردن جمع معنای به بلکه نیست عدم از آوردنبه وجود  معنای به« خلقت»

الْخالِقیِنَ  أحَْسنَُ اللَّهُ فَتَبارَکَ  :فرموده دیگر جای در لذا و شود خلق است قرار که است

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (11انعام/ الْموُقنِین ) مِنَ لِیَکوُنَ وَ الأَْرْضِ وَ السَّماواتِ ملََکُوتَ إِبْراهیمَ نُری کذَلِکَ . و1َ

 طیَْراً فیََکُونُ فیهِ فأََنْفخُُ الطَّیْرِ کهَیَْئۀَِ الطِّینِ مِنَ لَکُمْ أَخلُْقُ أَنِّی رَبِّکُمْ مِنْ بِآیۀٍَ جئِْتُکُمْ قدَْ أَنِّی إِسْرائیلَ  بَنی  إِلى رَسوُلاً . و2َ

 ذلِکَ  فی إِنَّ بُیوُتِکُمْ  فی تدََّخِرُونَ ما وَ تأَْکُلُونَ بمِا أُنبَِّئُکُمْ وَ اللَّهِ بِإِذْنِ  المْوَْتى أُحْیِ وَ الأَْبْرَصَ وَ مهََالأَْکْ أُبْرِئُ وَ اللَّهِ بِإِذْنِ

 .(43آل عمران/ )مؤُْمنِینَ  کنُتُْمْ إِنْ لَکُمْ لَآیۀًَ
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 شده متولد چشم بدون مادر شکم از که است کسی معنای به «اکمۀ» کلمه؛ و (14مومنون/ )

 اینکه از؛ و است شده نابینا سپس و داشته چشم که شود می کسی اطلاق به هم گاهی باشد،

 ع() یعیس که شود می فهمیده اشاره طوربه یا و صریح طوربه یا ،«الْمَوْتی أحُْیِ وَ:»فرمود

 سیاق همچنین؛ و است کرده را کار این متعدد بلکه نکرده، زنده همرد بار دو و بار یک

 خدای به مستند ع() یعیس از آسا معجزه آیات این صدور که فهماند می« اللَّهِ بِإِذْنِ»جمله 

 (.1/112، همان: طباطبائیاست ) او اذن و تعالی

ی از ا معجزه: خداوند در سوره اعراف پیرامون چگونگی چنین هاتبدیل عصا به اژدد( 

. 1«شد بزرگ اژدهایی دم در که بیفکند را خویش عصای پس»:دیفرما یمحضرت موسی 

صورت  به و انداخت را خود نخست عصای»:سدینو یممکارم شیرازی در ذیل آیه مذکور 

 که است این به اشاره« مبین»به  : تعبیردیگو یم. وی در ادامه «درآمد آشکاری اژدهای

 به نبود،ها  آن مانند و سحر و تردستی و بندی چشم و شد ااژده به تبدیل راستی

بندی  چشمها  آن گوید می آن مورد در زیرا دادند، انجامبعداً  ساحران کاری که خلاف

درآمدهاست  حرکت به که است مارهایی شدمی تصور که دادند انجام عملی و کردند

 .(231/ 3: 1114مکارم شیرازی و همکاران، )

 یریگ جهینت

یامبران الهی برای ابلاغ دستورات الهی مجبور به ارتباط مستقیم با آحاد جامعه بودند. این پ

ارتباط گرچه مزایای بسیاری در بر داشته و نقش بسزایی در پیشبرد اهداف رسالت پیامبران 

ضعف شناختی و فرهنگی مردم نسبت به پیامبران موجب  خاطر به. لکن؛ نمود یمایفا 

. مطرح کردن شبهه اساسی و دیگرد یمگرفتن شخصیت ملکوتی ایشان  قرار الشعاع تحت

معروف بشر بودن پیامبران نشأت گرفته از چنین نگاهی است. خداوند برای دفع چنین 

. از طرفی با اشاره دینما یمی و ایجاد نگاه واقعی نسبت به پیامبران از دو زاویه بحث ا شبهه

، اصل اختیار در ها انسان؛ سنخیت، الگو بودن، امتحان به فلسفه ارسال پیامبران در قالب بشر

ی مردم نسبت به این اتفاق برآمده ساز آگاه درصددپذیرش رسالت و اشتراک در تکلیف 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.101اعراف/ مبُینٌ ) ثُعْبانٌ هِیَ فَإِذا عَصاهُ  . فأََلْقی1
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 -و از طرفی با پررنگ نمودن جنبه ملکوتی پیامبران در دریافت وحی، معراج جسمانی

ن و معجزات جایگاه حقیقی اللهی، مسجود فرشتگاروحانی، تکلم با خداوند، مقام خلیفه

جا نسبت به . برآیند آیات مربوطه، ایجاد نگاه درست و بهدینما یمپیامبران را گوشزد 

طرفه و گرته برداری نسبت به آیات قرآن را از قضاوت یک ها انسانساحت پیامبران بوده و 

 سازد.دور می

 منابع
تحقیق: علی عبدالباری )آن العظیم، (، روح المعانی فی تفسیر القر1411)آلوسی، سید محمود؛ 

 عطیه(، بیروت: دار الکتب العلمیه، چاپ اول.

تحقیق: عبدالله )(، کتاب التسهیل العلوم التنزیل، 1413)ابن جزی غرناطی، محمد بن احمد؛ 

 خالدی(، بیروت: شرکت دارالارقم ابن ابی الارقم، چاپ اول.

 .تا یب، جا یبالتنویر،  (، التحریر وتا ی)بابن عاشور، محمد بن طاهر؛ 

 (، القواعد الفقهیه، قم: نشر الهادی، چاپ اول.1413)بجنوردی، حسن؛ 

 (، البرهان، قم: بنیاد بعثت، چاپ اول.1413)بحرانی، سید هاشم؛ 

 (، وحی و نبوت در قرآن، قم: مرکز نشر اسراء.1132) جوادی آملی، عبدالله؛

 قم: مرکز نشر اسراء. (، سیره پیامبران در قرآن،1131) . ------

 ص(، قم: مرکز نشر اسراء.اکرم )(، سیره علمی و عملی حضرت رسول 1114) . ------
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 (، آموزش کلام اسلامی، قم: نصایح.1132)سعیدی مهر، محمد؛  

 (، فی ظلال القرآن، بیروت: دارالشروق.1412)؛ سید قطب 

شبر(، بیروت: دارالبلاغه للطباعه و النشر، چاپ ) میالکر(، تفسیر القرآن 1412)شبر، سید عبدالله؛ 

 اول.
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 (، الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن، قم: فرهنگ اسلامی، چاپ دوم.1131)صادقی تهرانی، محمد؛ 

تحقیق: محمد خواجوی(، )صدرا(، ) میالکر(، تفسیر القرآن 1133) صدر المتألهین، محمدابراهیم؛
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(، المیزان فی تفسیرالقرآن، ترجمه: موسوی همدانی(، قم: 1114)؛ نیمحمدحس، سید طباطبائی

 جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.
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 دارالاحیاء التراث العربی.

تحقیق: سید هاشم رسولی )(، تفسیر نور الثقلین، 1411) عروسی حویزی، عبدالعلی بن جمعه؛

 محلاتی(، قم: اسماعیلیان، چاپ چهارم.

 .جا یب، نا یب، تا یبالقواعد الفقهیه،  فاضل لنکرانی، محمد؛ 

(، تفسیر من وحی القرآن، بیروت: دارالملاک للطباعه و النشر، 1413) ؛نیمحمدحس، سید الله فضل

 چاپ دوم.

تحقیق: حسین اعلمی(، تهران: صدر، چاپ ) (، تفسیر الصافی،1411)فیض کاشانی، ملامحسن؛  
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 آن، تهران: دارالکتب الاسلامیه، چاپ ششم.(، قاموس قر1111) ؛اکبر یعلقرشی، سید 

 (، من هدی القرآن، تهران: دار محبی الحسین، چاپ اول.1413)ی؛ محمدتقمدرسی، سید 

(، راه و راهنما شناسی، قم: موسسه آموزشی و پژوهشی امام 1134ی؛ )محمدتقمصباح یزدی،  
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