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 به نام خدا

 سخن سردبیر

چاپ  2۰۹۰شروع شد و چهار شماره از آن تا سال   2۰۹2شماره اول فصلنامه تسبیح در سال 

های دانشجویی در حوزه علوم قرآن و  ار یافت. با توجه به نیاز دیده شدن آثار و پژوهشو انتش

ای و ایجاد انگیزه در بین آنها تصمیم بر این شد تا مجوزهای  حدیث و مطالعات بین رشته

چاپ  صورت فصلنامه علمی تخصصی در قالب هب 2۰۹۹فصلنامه تسبیح در دوره جدید در سال 

با اولویت قرار دادن ارزش و ترجمه و مقالات روشی  مروری، ،وهشیژپ، یعلمآثار  و انتشار

 اعتبار علمی و دانشجویی بودن آثار به کار خود ادامه دهد.

فراخوان داد و خداروشکر از  2۰۹۹اولین شماره دوره جدید فصلنامه تسبیح در زمستان 

شماره هفتم فصلنامه نیز . .های مختلف با استقبال خوبی روبرو شد سوی دانشجویان در دانشگاه

شماره از اساتید دانشگاه ها و  چنددر این به بزرگداشت علامه طباطبائی پرداخته است. 

کارشناسی ارشد و دکتری مقاله دریافت ، همچین دانشجویان در مقاطع تحصیلی کارشناسی

در  که فصلنامه تسبیح امید آن داریمکردیم و در پذیرش مقالات محدودیت قائل شدیم. 

 تر به مسیر و اهداف خود دست یابد. های بعدی مستحکم شماره

الهیات و معارف دانشکده ، دانشگاه فرهنگی و اجتماعیلین در حوزه معاونت ئواز مس

در این  کنم. سپاسگزاری میفصلنامه تشکر و به عنوان سردبیر  و اساتید فرهیخته اسلامی

دکتر علی شریفی و دکتر روح الله ، اشرفی فصلنامه اساتید بزرگوار جناب آقای دکتر عباس

انجمن علمی دانشجویی علوم قرآن و  سابق و فعلی محمدعلی نژاد عمران از اساتید مشاور

و همچنین آقای  و دانشجویان دکتری علوم قرآن و حدیث به عنوان هیئت تحریریهحدیث 

شگاه علامه طباطبائی دبیر انجمن علمی دانشجویی علوم قرآن و حدیث دان مقدم یوسفیعرفان 

 . نیز تشکر دارم اند پشتیبانی و تشویق خود انجام این مهم را میسر ساختهبا  که

برای بهبود ، به دانشجویان اساتید ارجمندبرای پیشرفت فصلنامه تسبیح معرفی آن توسط 

ارسال ، ضمن تشکر از کلیه خوانندگان برای ما ارزشمند است.ها  و ارتقاء سطح علمی مقاله

امید فراوان دارم که از پیشنهادها و نقطه نظرهای ، کنندگان مقاله ها و مطالب علمی این شماره

 مند سازند. ما را بهره، ارزشمند خود

 حیفصلنامه تسب سردبیر

 فردین دارابی
fardindarabi@gmail.com 
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 قرآن ریدر تفس یمفسرمحور هینظر یها مؤلفه یشناس بیآس

 جامعه الزهرا )س(، استاد و پژوهشگر 0آموخته سطح دانش   یفاطمه سلطان محمد
  

 و پژوهشگر سندهیحقوق، نو یفقه و مبان یدکترا  یسلطان محمد نیحس
  

  چکیده
ویژه تفسیر قرآن، مسئله فهم است. تقریرهای گوناگونی در حوزه  بنیادین در تفسیر متون دینی به از مسائل

رها، مبتنی بر رویکرد مؤلف محوری است برخی دیگر متن محورند و شده است. برخی از این تقری فهم بیان

برخی نیز مفسر محورند. مفسر محوری، جایگاه مفسر را فراتر از فهم کننده دانسته و مفسر را در ساخت 

و فهم  در مقولهی مفسر محوری ها مؤلفههای  این نوشتار تبیین آسیب هدف دانند. معنای متن دخیل می

ت. پژوهش حاضر به روش توصیفی تحلیلی رهاوردهای کاربست مبانی اندیشه مفسرمحوری قرآن اس ریتفس

های تحقیق بیانگر آن است که  افتهی های آن پرداخته است. قرآن را بررسی کرده و به بیان آسیب در فهم

تن و گری آن، استقلال م هایی چون: نفی حقیقی بودن معنا، انکار حکایت دیدگاه مفسرمحوری باعث آسیب

شناسی و  نیز از مبانی نادرست انسان ها بیآسنادیده گرفتن نقش مؤلف و عدم باور بر عینیت معنا است. این 

نما نبوده و اکثراً انسان را در فضای زندگی مادی و غیرواقعی محصور  شده که واقع پدیدارشناسی گرفته

 نمایند. می

مفسر  ،یمفسرمحور یها بیآس ،یمفسرمحور یها مؤلفه ک،یهرمنوت ر،یتفس :ها واژهکلید
   .قرآن ریدر تفس یمحور

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولhosinsoltan@yahoo.com 

mailto:gh.hesamian@pnu.ac.ir
mailto:gh.hesamian@pnu.ac.ir
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 مقدمه  -1
متون  گوناگون تفاسیر عوامل علل و سو و از یک دینی متون فهم تفسیر و فرایند شناخت

 شده برانگیز چالش معاصر عصر در که است مهمی سوی دیگر، از موضوعات دینی از

 و اسلام خصوص میان تمدن به نگوناگو های فرهنگ میان علمی ارتباطات گسترش است،

و متون  علمی محافل به آن ورود و فارسی زبان به غربی کتب ترجمه و فرهنگ غرب

 نصیب بی نیز را کریم قرآن فهم که است شده هایی باعث ایجاد چالش نوشتاری کشورمان

 تحلیل و تعمق بدون دینی روشنفکران هفتاد شمسی، دهه ای که از گونه است. به نگذاشته

کلیسا در مورد کتاب  های متفاوت باتجربه اسلامی، عرصه تفکر اینکه بر درست مبنی

هرمنوتیک، مخصوصاً  های از اندیشه گیری بهره با است گوناگون آن های حوزه مقدس و

 را بسیاری شبهات حوزه فهم متون دینی، در پیامدهای آن هرمنوتیک فلسفی و پذیرش

 این از برخی اگرچه نمایند. القا می نصوص دینی،اسلامی و مخصوصاً  درزمینه معارف

 از قبل در برخی علوم اسلامی مانند اصول فقه و فلسفه و عرفان مطرح مفاهیم هرمنوتیکی

نامنتظم و غیر  ساختاری و گسستگی مبنا دلیل به اما کاربرد نوظهور هرمنوتیک فلسفی، بود

ی ها بیآسزیرا  رخوردار باشدتواند در متون دینی ما از جایگاه خاصی ب روشمند نمی

مفاهیم  نقد و و بررسی دیدگاه مفسرمحوری ارزیابی زیادی را در پی دارد. به همین دلیل

و پیامدهای نادرست آن در عرصه فهم  ها طیوتفر افراط آن ضروری است و از بروز برخی

 های وشر در ای جدید شیوه فهم، های با تصحیح و تنظیم افق و کند می تفسیر جلوگیری و

فهم و بررسی  سازوکار تبیین، در بحث مفسرمحوریاصلی  گشاید. مسئله می تفسیر و فهم

 ردکارب ترین قدیمی. ردخاستگاه یونانی دا که تفسیر و چگونگی تأویل است شروط

در آغاز آن تفسیر متون مقدس بود که  و قواعد مبانی تبیین در، مفسر محور هرمنوتیک

 تا یهودی و مسیحی نیمتألهبا تلاش  بعدها و بود هومرمثیلی آثار با تفسیر تو عهد باستان 

 تکامل هرمنوتیک فرایندبر  زیادیتأثیر  نیز پروتستان جنبشادامه یافت.  نیز وسطی قرون

با  اندیشمندان غربی بسیاری از قرن نوزدهم ای که بعد از گونه داشت، به مفسر محور

 شود اثر تولیدمکانیزمی که منجر به  بازتولید هب ،همدلی با مؤلف عدم بازسازی تاریخی و

راه مفسرمحوران هایدگر  با تأثیرپذیری از افکار نیز، قرن بیستم ند. مفسرمحورانپرداخت
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 تحلیل ساختار وجودی دازایندر   کوشش پدیدارشناسانه گذشته را ادامه دادند. هایدگر

نیز گادامر  او از هایدگر شاگردپس  نامید؛ هرمنوتیک را است شناسی ای بر هستی که مقدمه

فهم  شناسی هستیا هدف او درک ماهیت تفسیر و ام گرفت، فاصله شناسانه روش فهم از

 رااین نحله فکری ، بار اولین برای« حقیقت و روش»کتاب معروفش  وی دربود. 

 واردریکور  تفکرات خاصاز گادامر، دانش هرمنوتیک با  پس. نامیدفلسفی  هرمنوتیک

تألیف انتقاد به این رویکرد تفسیری به بتی با  شد.دبیات، نمادشناسی و نقد ادبی حوزه ا

به « اعتبار در تفسیر»با تألیف کتاب  نیز هرش و پرداخت؛ «نظریه عام تفسیر» ی با عنوانکتاب

هرمنوتیک فلسفی نگرش هابرماس نیز نقدهایی بر  .در تفسیر پرداخت گرایی عینیدفاع از 

به  است؛ و استقبال قرارگرفتهمورد نیزدینی  روشنفکرانمباحث از سوی  این .وارد ساخت

و مقالاتی زیادی از سوی اندیشمندان غربی و  ها کتاب تاکنوندلیل اهمیت موضوع 

از  متون، فهم بر آن تأثیر و دانشمندان اسلامی به نگارش درآمده است کتاب هرمنوتیک

 و معنا هرمنوتیک ربانی گلپایگانی، در یو منطق فهم دین، از عل پریمی، هرمنوتیک یعل

موجود در زمینه این  فاتیتألیی از ها نمونهو ...  1131درسال  مختاری، نیاز حس زبان،

گفت تاکنون اثری مستقل  توان یماما با توجه به پیشینه تألیفات در این مورد ؛ موضوع است

شناسی  ام و آسیبطور ع و پژوهشی جامع و شایسته در مورد موضوع مفسرمحوری به

و آنچه وجود دارد تنها بیان  طور خاص به سامان نرسیده است؛ ی مفسرمحوری بهها مؤلفه

پژوهش پیش رو، به لحاظ نوع آن، از نوع  های موجود در این زمینه است. بعضی از آسیب

شده با عنایت به موضوع این پژوهش، توصیفی  پژوهش بنیادی بوده و روش به کار گرفته

 است. تحلیلی

 اهمیت و ضرورت تحقیق

 شالوده فلسفی، هرمنوتیک مانندگرا  ذهن تفسیری رویکردهای از برخی لازمه ازآنجاکه

 این است لازم است، متون تفسیر روشمندی نادیده گرفتن آن غیر و نوپراگماتیسم شکنی،

 منطقی و علمیصورت  به متون تفسیر با مواجهه در آن یها چالش و شناسایی رویکردها

مسیر اصیل  از انحراف به را دینی متون تفسیر آن نادرست پیامدهای تا شود نقد و بررسی
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 رویکردهای با کریم قرآن از ضابطه بی تفسیرهای از برخی رواج همچنین نکشاند. خود

 بدخواهانشده  حساب و گسترده هجمه و جامعه اسلامی در کلامی و علمی باطنی، صوفی،

 یریناپذ جبران آثار فهم و تفسیر صحیح بردن سؤالزیر باهدف  رتفسی مبانی بر اسلام دین

سازد. از طرف دیگر روشنفکران اسلامی نیز با الگو  می وارد اسلامی اندیشه پیکره بر را

و با  اند دادهنادرستی را از قرآن ارائه  عموماًگیری از دیدگاه مفسر محوران، تفاسیر متعدد و 

متن و تفسیر باعث  عدم پایبندی به ضوابط مشخص در فهمقواعد تفسیر و  تخریب مبانی و

 تحلیل و تبیین ضرورت . بر اساس این دلایلاند شدهدار شدن نتایج تفسیر و فهم  خدشه

های  . شناخت آسیبشود یم دوچندان تفسیر در محوری مفسر استدلالی و علمی

تفسیر  نادرست آن،پیامدها و آثار  شود یممفسرمحوری و راهکارهای پرهیز از آن باعث 

متون دینی را از مسیر و جایگاه اصلی خود به بیراه نکشد و بهانه را از دست افراد و 

که باورهای غلط خود را به قرآن کریم مستند کرده و با  های مذهبی و سیاسی گروه

از کژفهمی در باب برخی مفاهیم قرآنی سلطه ناحق خویش را بر مردم توجیه   استفاده

 رفته شود.گ کنند، می

 مفهوم شناسی

عناصر اصلی و اساسی در  اصطلاحات هر پژوهش، از شناسایی دقیق معانی، مفاهیم و

اصطلاحات  تبیین دقیق مفاهیم کلیدی و تعریف و رود. به همین دلیل، پژوهش به شمار می

امری ضروری است. یک اصطلاح  پژوهش برای هماهنگی و تفاهم در مباحث علمی، هر

در هر  ای، نامه های متعدد فرهنگ تعریف یابی زبان شناسانه و نیز ر از ریشهنظ علمی صرف

؛ شاخه علمی کاربرد خاص خود را دارد که توجه به آن، از اهمیت زیادی برخوردار است

زیرا بعضی کلمات از چنان وسعت معنایی برخوردارند که در بسیاری از موارد به نظر 

بر این اساس در این نوشتار  ک حقیقت واحد.ی رسد که یک مشترک لفظی است تا می

 گردد: ها اشاره می اختصار به تعریف این واژه ابتدا به
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 شناسی یبآس .1

صدمه،  معانی دیگر این واژه:است.  شده بیانلغت به معنی زخم، کوب و ضرب  در« آسیب»

ضربت، ضربه تعب، رنج،  پدید آید. ، عیب و نقص یا شکستگی که از زخم و ضربکوس

جرح، خستگی، فکاری آفت، نکبت، بلا، فتنه، مصیبت، خطر زیان و ضرر گزند و آزار 

در طراحی و عملکرد  ضعف ،(144 ، ص1111 دهخدا،کوفتگی، آفات و مصائب )

 .همان(آن شود ) مشی خطیک سامانه که باعث نقض مدیریت 

، در علم پزشکی شناسی آسیباست.  شده گرفتهاین اصطلاح از علم پزشکی وام 

 هاست. بیماریدر « دیده آسیب جاهای دانش شناختِ »به معنای « پاتولوژی»ترجمه اصطلاح 

اگر از حیث  و ؛بدن است از آن حیث که سالم هستند های بافت، علم شناخت شناسی بافت

یا  شناسی آسیب: بافت را مطالعه کنند، شود میو اختلالاتی که در بافت حاصل  ها بیماری

آن دسته از علل و اختلالاتی به  اندیشمندان،در اصطلاح شناسی  آسیب د.گوین میپاتولوژی 

رسیدن به از  همانند مانعیو  کند میرا تهدید  ای پدیدهکه وجودشان تداوم و حرکت 

 ،1131حاجی،) گردد اندازد اطلاق می میو یا از کارایی لازم  دارد بازمی ها آرماناهداف و 

 ها ناهنجاریکه سبب اختلال و  اند دانستهعاملی »، را بمنظور از آسی برخی .(411، ص 4ج 

 همان(«. )شود میو گاهی به خود اختلالات، آسیب گفته  شود می ها پدیدهو آفت در 

 واردشـده بـر سیسـتمی مشـخص های آسیبتشـخیص علـل  آفت شناسی و ای آن را، عده

فراینـدی  شناسی د آسیبای نیز معتقدن عده .(30-11ص  ،1134مورکانی، شمس) دانند می

یافتـن علـت یـا علـل رکـود یـا بحـران  منظور به ها داده آوری جمعاز  مند نظاماسـت 

در  ها تلاشو همچنیـن ایجـاد چارچوبـی بـرای افزایـش  ها فعالیت، ها پدیدهطبیعـی  درروند

ی حـل تعامـل اثربخـش و سـودمند در راسـتا ها و پدیدهراسـتای برقـراری سلامت 

 گیرد صورت می در سـازمانکه محیطـی  های محدودیت، فشـارها و ها چالش، لاتمشـک

سعی بر شود و  میعلیت جستجو شناسی  دیگر در آسیب عبارت به .(12 ص 1131مانزینی، )

و چه تغییراتی  شده استمشکلات این سبب بروز  آن است که مشخص شود چه عواملی

 .(10-40ص  ،1113 فرهنگی،) برای ساماندهی امور ضروری است
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 آوری جمعفراینـد  به معنای شناسی آسیبگفت،  توان می بر اساس آنچه بیان شد

کشف دلایل  و موضوع و یا مشکل پیش رودر مـورد  شده بندی دستهمناسـب و اطلاعات 

شده در این مورد و ارائه  اطلاعات کسب وتحلیل و بررسی و تجزیهآن  به وجود آورنده

و ارائـه  ها بندی آن های صورت گرفته در این زمینه و جمع تلاش اصل ازنتایج ح

 جهت حل آن مسئله است. ی صحیح درپیشـنهادها

 یرتفس .2

کشف القناع یعنی پرده برداشتن از روی آن چیزی و فسر به معناى « فسر»از ریشه « تفسیر»

جدا کردن، بیان، ای که نوعی حجاب یا پرده بر روی آن کشیده شده است. همچنین به معن

 ص ،1ج  ،1411ی،روزآبادی)ف استآشکار ساختن امر پنهان یا معناى معقول  کشف و

 اند دانستهکشف و شرح معانى الفاظ و عبارات معنای را به « تفسیر»نیز  برخی .(313

های فارسی واژه تفسیر به معنای شرح  نامه در فرهنگ .(1130 ص ،1 ج ،1403 فراهیدی،)

کاررفته است. واژه  یابی و مشخص شدن مقصود نهایی گوینده به برای ریشه کردن مطالب

یابی به مراد  منظور دست به معنای نوشته یا کتابی که در آن آیات قرآن به« تفسیر قرآن»

با توجه به ویژگی باب تفعیل  .(1314 ص ،1ج  ،1131 انوری،) شده است مؤلف شرح داده

 خوبی بهمفهوم مبالغه نیز در آن نهفته و معناى آن، رود،  که اکثراً برای مبالغه بکار می

 .(313 ص ،1131 راغب،آشکار نمودن معانى الفاظ و حقایق پنهان است )

در  های روشی و هرمنوتیست اصولیون مفسران اسلامی و در نزد تفسیر اصطلاح

 از اجمال و ابهام رفع اصولیون تفسیر را تعدادی از تفسیر است. راستای همان معنای لغوی

 را آن مفسران از برخی .(130 ، ص2 ج ،1133هاشمی شاهرودی،) اند کرده تعریف لفظ

 اند دانسته آن از خدا مقصود و مدلول کشف و کریم قرآن آیات معانی بیان

کشف  و قرآن معانی نمودن آشکار به را آن ای نیز عده .(14 ، ص1 ج ،1133،طباطبائی)

 نیز های روشی ستیهرمنوت .(234 ص ،2 ج ،1410 کشی،زر) اند کرده تعریف آن اسرار

اند مثلاً کلادنیوس تفسیر را تنها  دانسته گوینده مراد را همان تبیین ابهامات احتمالی تفسیر

 وجود آن در ابهام و تقیید نوعی صراحت نداشته و معنا رساندن در در مواردی که کلام
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 راهبرد وبرده  نامرا  کلام در احتمالی های هاماب داند. وی در این راستا انواع دارد لازم می

 .(12 ص ،1400 فیاضی،است ) کرده ها معلوم را در هرکدام از آن تفسیر

دارند که رویکرد دیگری  های فلسفی قرار مفسران، هرمنوتیست از دسته این مقابل در

 را آن داشته و شناختی هستی نگاه در تعریف تفسیر دارند. این دسته از افراد نسبت به تفسیر

دانند که هویتی مستقل از وجود انسان نداشته و متناسب با  انسان می وجود از خصلتی

عنوان فنی برای برطرف کردن  موقعیت فعلی مفسر است. به همین دلیل آنان تفسیر را به

 ضروری فهمی چه مجمل و چه غیر مجمل هر برای دانستن را آن دانند بلکه نمی کلام ابهام

های فلسفی در این است  های روشی با هرمنوتیست ند. تفاوت تعریف هرمنوتیستشمار می

 لازم فهمی هر در تفسیر را های فلسفی که اگرچه مفسران روشی نیز مانند هرمنوتیست

 ها بر دلایل آن پذیرد ولی صورت نمی تفسیر بدون درست دانند و بر این باورند که فهم می

 عنوان خصلتی نه به های روشی تفسیر در نزد هرمنوتیست با یکدیگر متفاوت است. امر این

های  شود. علاوه بر آن، هرمنوتیست فن محسوب می عنوان یک به انسان، بلکه وجود از

جهت که  ها است ازآن فهم ای برای رسیدن به همه مقدمه عنوان تفسیر به روشی معتقدند

 فردیت ها هم این است که مفه ها در ابتدا مجمل است، دلیل این اجمال همه فهم همه

مراد  نشود شناخته متکلم فردیت و تا است مجهول امر ابتدای در دیگران برای هرکسی

وسیله  ابتدا به باید دلیل همین به نیست مشخص و برای خواننده معلوم کلامش نیز از مؤلف

 مراد مؤلف در متن نائل شد. سپس به مؤلف معلوم شده و فردیت تفسیر

 یمفسرمحور .3

  است؛ تفسیرکنندهاست که به باب تفعیل رفته و به معنای « فسر»مفسّر، اسم فاعل از ماده 

( واژه لیذ ،1111)دهخدا، پردازد. چیزی می تأویلتفسیر و  به معنای کسی که به مفسر

کننده  تفسیر، دهد بسط می و  که معنی سخنی را بیان کند؛ کسی که مطلبی را شرح یکس

 .ذیل واژه( ،1131عمید، )است 

گویند که متون دینی یا موضوع دیگری را باصداقت و  مفسر در اصطلاح به فردی می

 .(231 ، ص1110 حسینی،) سازد داری توضیح داده و معنای آن را آشکار می رعایت امانت
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واژه مفسرمحوری ازجمله واژگانی است که در قرن معاصر و توسط اندیشمندان غربی 

دانند. در  ای را بکار نبرده و آن را درست نمی ی دینی چنین واژهکاربرده شده و علما به

 اند: مورد تعریف این واژه در اصطلاح، اندیشمندان این عبارات را بیان نموده

یابی به معنا و بلکه آفریدن آن نقش  مفسرمحوری به این معناست که مفسر در دست

 .(11 ص ،1131 مختاری،) محوری ایفا نماید

چیز اعم از متون دینی و اعتقادی  به این معناست که فردی بخواهد همهمفسرمحوری  

نظر از اینکه از صلاحیت علمی لازم در مورد موضوع مورد تفسیر داشته باشد یا  را صرف

، 1133هادی، ) های خود تحلیل نماید فرض ها و پیش سلیقه نداشته باشد بر اساس ذهنیات،

 .(41 ص

جای آن  مفسر به خیزد و متن و مؤلف از جای برمی مفسرمحوری به این معناست که

و آنچه  کند نه متن و سخن مؤلف را در حقیقت هر کس خود را تأویل می نشیند. می

 .(41 ص ،1131اعرافی، ) اهمیت دارد فهم مفسر از متن است

تنهایی و  مفسرمحوران برخلاف متن محوران بر این باورند که یک متن به

عنای مستقلی نیست، بلکه مفسر در گفتگوی با متن به معنایی دست خود دارای م خودی به

ها خوانش خواننده متن ملاک فهم از متن است و آنچه مفسر از متن  یابد. ازنظر آن می

ها را به  تواند آن ای نهفته است مفسر می فهمد معتبر است و چون در هر متنی معانی بالقوه می

 .(103 ص، 1131نصری، ) متن ببخشد و سلسله معانی را به فعلیت رسانده

 محوری دیدگاه مفسر

دیدگاه  دهد. البته در محوری نقش اصلی در تفسیر متون را به مفسر می دیدگاه مفسر

مفسرمحوری، تقریر یکسانی وجود ندارد برخی رویکرد افراطی به نقش مفسر و خواننده 

نمونه، در رویکرد اعتدالی  ای رویکرد نسبتاً اعتدالی. برای در تفسیر متن دارند وعده

اما  شود؛ )هرمنوتیک فلسفی( فهم متن در پی امتزاج افق ذهنی مفسر و افق متن حاصل می

ساختارشکنان(، هیچ نقشی برای عناصر اصلی تفسیر، یعنی مؤلف و ) در رویکرد افراطی

متن معنای  های خود، و ذهنیت ورسوم آداب ها، مفسر بر اساس سنت حتی متن قائل نیست و
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واحدهای  ازنظر مفسرمحوران افراطی زبان دیگر ساختاری متشکل از کند، را تولید می

متقارن دال و مدلول نیست تا معنایی متعین وجود داشته باشد، بلکه باید متن را آغاز 

خواندن دانست و مؤلف را مخترعی که دیگر سودی ندارد، دانست که نتیجه آن ویران 

بر اساس این رویکرد متن ازنظر رتبه کلام محوری متن است.  شدن دلالت معنایی و سویه

با مفسر است و لزومی بر سازگاری مفسر با متن و اطاعت از آن نیست بلکه  همشان

کند و معنای تفسیر شده را تبدیل  که فعالانه خود را داخل متن می درنهایت این مفسر است

 شده ابراین معنا امری از پیش تعیینبن .(20 ص، 1131احمدی،) کند شده می به معنای خلق

نیست که ما آن را از قوانین حاکم بر متن دریابیم بلکه بر اساس کنش مفسر معنایی که 

این نگرش داشتن تفاسیر مختلف  لذا یکی از ارکان مهمشود.  ساخته ذهن اوست خلق می

و تعدد فهم  دریک متن و تکثر معنایی است چراکه فهم متن به لحاظ قلمرو نامحدود بوده

 از پیروی زیرا مفسر دغدغه و رسیدن به معنای نهایی غیرممکن است پذیر است؛ امکان

 است. گشوده اثر ادراک درزمینه مخاطب نداشته و دست اثر فهم باب در را خاصی روش

 ی مفسر محوریها مؤلفه

 سمیتنو پراگماو  ساختارشکناناعم از مابعد او  گادامر و هرمنوتیک فلسفی هایدگر و

جدی شود و  یها بیفراهم آوردند که روش رایج و مقبول فهم متن دچار آس یا نهیزم

در توسط مفسرمحوران، نظریات مطروحه از  یریرپذیتأثبا  «معرفت دینی»، آن تبع به

این  .(14-10 صص ،1133 واعظی،) یی مواجه گرددها چالشبا گوناگون  یها ساحت

یا اجزای  عنصر مؤلفهاز  منظور ی است.مفسرمحوریی در نگرش ها مؤلفهآسیب ناشی از 

، کنیم لیوتحل هیآن چیز را تجز میتوان یها نم که بدون داشتن آن زیچ کی دهنده لیتشک

 :میده یمو بررسی قرار  موردنقداشاره و  ها آندر ادامه به تعدادی از  ؛ کهباشد یم

 ها مؤلفه

 از: اند ارتعبیی که دستاورد آن انکار فهم قران است ها مؤلفه
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 به پدیدار بودن معنا اعتقاد .1

 اشیا خود به بازگشتی ستیبا یماشیا  واسطه یب درک بر این باورند که برای مفسرمحوران

 ص ،1111هایدگر، کند ) یم تصریح خود کتاب در هایدگر کهطور  همان اما صورت گیرد

ها سروکار  آن ظهور با طبلکه فق را ندارد اشیا حقیقت به امکان دسترسی پدیدارشناسی (10

معنا  نی؛ بنابراردیگ یمشود و مورد فهم قرار  می خوانده نیز معنا که این ظهور به نحوی دارد

 و حقیقت از پدیدارشناسی تعریف است. واقعیت از شبحی بیشتر بلکه و عینی نبوده نما واقع

 دهد یم ارائه یتواقع و حقیقت از فقه اصول فلسفی و کلامی مبانی که تعریفی با واقعیت

واقع  همواره مطابق با معنای فهم شده توسط مفسر پدیدارشناسی از دیدگاه. است متفاوت

 انسان وجود بوده و بر الامر نفس همان واقعیت فقه اصول مبانی اساس بر که یدرحال است

 معنا، و نادرستی فهم درستی ملاک و است آن از جزئی نیز انسان وجود بلکه نیست مبتنی

 درک معنای اینکه نه است مزبور واقعیت با شده درک معنای تطابق یا عدم تطابقان هم

موقعیت  از بیرون ها تیواقع پدیدارشناسی در باشد. لذا واقعی معنای حالتی هر در شده

 (213 ص ،1400فیاضی،) است. آن از شبحی تنها و دهد نمی نشان را انسان

 نای بود معدست دمی و فرادست. اعتقاد بر 2

 شوند می تقسیم دستی دم و فرادستیدودسته  به عالم در موجودات از نگاه مفسرمحوران

 جهان در فرادستی موجودات ولی است دازاین شده جهان وارد ینوع به دستی دم موجودات

 نشده وارد دازاین جهان که در اشیایی .اند نداشته برخوردی آن و با نشده وارد 1دازاین
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 بودن» تجربه به اشاره وی برای .است زمان و به نام هستی هایدگر، معروف کتاب در اساسی مفهوم یک دازاین» 

 اوشیس است. بودن از شکل یک دازاین که معنی بدین. کرده است می از این کلمه استفاده است، انسان به مختص که

 در اما؛ کند می استفاده دازاین صورت همان به را واژه هایدگر، این مارتین زمان و هستی کتاب ترجمه در جمادی

 «بودن آنجا» فارسی های معادل «Dasein» مدخل ذیل در فارسی-انگلیسی-آلمانی نامه واژه بخش در و کتاب انتهای

: نویسد می دازاین واژه مورد در «هستی تاریخ و هایدگر» خود کتاب در احمدی، آورد. بابک می را «هستی آنجا» و

 کار به بیندیشید، هستی معنای به تواند می که ای هستنده یگانه همچون انسان، وجود مورد در هایدگر که است عنوانی

 برد. می

  ،1133هستی و زمان، مارتین هایدگر، ترجمه عبدالکریم رشیدیان، تهران: نشر نی. 

 1133، انتشارات ققنوس :ی و زمان، مارتین هایدگر، ترجمه سیاوش جمادی، )ویراست دوم(، تهرانهست. 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA_%D9%82%D9%82%D9%86%D9%88%D8%B3
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%AA%D8%B4%D8%A7%D8%B1%D8%A7%D8%AA_%D9%82%D9%82%D9%86%D9%88%D8%B3
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معنادار شوند بایستی وارد جهان دازاین  هستند و اگر بخواهند معنایی نوع هر فاقد باشند

 یهستی سو بهی هستی در جهان دازاین تعبیر به گشودگی انسان معنادارشوند. هایدگر از 

به خود این اشیا وابسته  شود یمی داده دست دمبنابراین معنایی که به اشیا ؛ کند یمتفسیر( )

 متأثری دازاین ها غرضی از کاربردها و نوع بهازاین است و نبوده بلکه وابسته به جهان د

ی در انکار عینیت معنا دخیل نوع بهی دازاین هر یک ها خصلتی از ریرپذیتأثو این  شود یم

 .(131-130 صص ،1133 واعظی،) باشند یم

 ی معنامند خیتار. اعتقاد بر 3

 مفسر() نیدازا راییخـی اسـت؛ ز، تارریناپذ بـه صورتـی اجتنابفهم بـه بـاور مفسرمحوران 

 و موقعیتبـا تاریخ او  یها یداور شیو پ ابدی یرهایـی نم اش یخیهرگـز از موقعیـت تار

ریشـه  اماآغـاز و انجـام فهـم در درون خـود فـرد اسـت  اگرچه .اند خورده گره اش یشخص

کـه بر آن درحرکت است  یا ندهیآ یسو دارد که مخلوق او نیسـت و به یا درگذشته

 قید از را خود میتوان ینم ما بنابراین( 101-231 ، صص1134پالمر. ) کنترلـی ندارد.

 موضوعی به را از این طریق گذشته تا بگیریم فاصله آن از و یا میرهاساز تاریخی صیرورت

 یک توسط ما آگاهی و داریم قرار تاریخ متن در همواره سازیم، ما بدل خود برای عینی

 برخوردار آزادی از آگاهی همین دلیل این به گردد می تعیین واقعی تاریخی دنش یا تحول

 و 41 صص ،1130کوزنزهوی، ) دهد قراربرگذشته  تسلط موقعیت در را خود که نیست

 که تاریخ است ورای در موقفی بر مبتنی معتبر عینی دانش ادعای است معتقد گادامر .(42

 نیست، بلکه انسان دسترس در موقفی چنین ولی یستنگر تاریخ خود به موقف آن از بتوان

 فراتر تواند ینم رو نیازا فهمد یم و ندیب یم مکان و زمان در موقفی از همواره تاریخی انسان

به  .(131 ، ص1134پالمر، کند ) کسب معتبر و عینیطور  به دانشی و بایستد تاریخ نسبیت از

آب مادة حیاتی برای ماهی است چنانکه  .استانسان چـون مـاهی در آب  ،دگریها ریتعب

که انسان بدان تعلق دارد خصلتی  یا یمقوله برای فهم انسـان است. هست نیتر یاتیهستی ح

مند بودنِ انسان به زمان و مکان، در آگاهی و  تاریخی، زمانی و مکانی دارد. موقعیت

را دور از دسترس  و فهم مطابق با واقع صورت مستقیم اثرگذار خواهد بود شناخت او به
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 .(11 ص، 1131منوچهری، ) دهد یمقرار 

 :دیگو یو م داند یمفسر را ملاک فهم م تاریخیآقای شبستری نیز، تجربه 

بدانیم باید این مقدمه را بپذیریم که  بامعنابرای اینکه بتوانیم متون گذشته را واقعی و » 

همه آن  باوجودپذیریم که های گذشته یک انسانیت مشترک داریم، باید ب ما با انسان

پایدار  هایی تجربهگذشته را متفاوت ساخته است، اما  های انسانما و  های تجربهتاریخی که 

 صص ،1113 شبستری، مجتهد) «مشترک است ها آنبه اصل و اساس انسانیت که میان ما و 

 .(24 و 21

 گوید: می عینیت معناوی همچنین در نفی 

نتیجه شده و  کردند، بی طور که گذشتگان عمل می ین آنیقعینیت و رفتن به دنبال »

 ،1113 شبستری، مجتهد) «نداشتن بر تفکّر بشر چیره شده است تیها جزم در همۀ زمینه

 .(112ص

 بر دیالکتیکی بودن معنا اعتقاد .4

فراینـد یعنی ؛ دانند یمو معنا را دیالکتیکی بودن آن  ی فهمها یژگیویکی از  مفسرمحوران

تفسـیر شـود  ستیبا یمیی که ها با گزاره طرف کی. ازاستدوطرفه  شکلمعنا به تولید 

، اعمال، متون و ...( و از طرف دیگر بـا مفسـر یـا مفسـران ها شهیرو هستیم )مثل اند روبه

ی ها یژگیواز  .شود یممعنا تولید این دو عنصر  کیالکتیتعامل و دبا  مختلف مواجهیم؛ که

یعنی حاصل این روند از پیش مشخص نیست و  ی استکنندگ ینفروند دیالکتیکی 

 رسیدن به معنا رایز ی از یک گفتگو به دست خواهد آمد،ا جهینتکه چه  داند ینم کس چیه

. شوند یکه درگیر تفسیر مبستگی دارد مفسر یا مفسرانی دوجانبه بوده و به تفکر و ذهنیت 

2«مذاکره»یا  1«گفتگو»اژه گادامر در تبیین این ادعای دیالکتیکی خود از و
ی عنی ؛برد یمنام  

از ذهنیت مفسر است و چون  برگرفتهفهم بر اساس پرسش مفسر از متن است و این پرسش 

و  بودمعناهـای بسـیاری خواهـد ذهنیت هر مفسری با مفسر دیگر متفاوت است متن دارای 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1.Dialogue 

2. Negotiation 
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 چون . علاوه بر آن،رسیدن به معنای عینی و مطابق با واقع در متن ممکن نخواهد بود

 از معتبر معنای شناخت برای نیست، ملاکی هم ریپذ امکانرسیدن به معنای واقعی و عینی 

 فرد برای اما باشد داشته واقعیت زمان این در مفهومی است و ممکن ندارد وجود نامعتبر

 ارائه متنوعی تفاسیر اثر هر از توان یم جهیدرنتباشد.  حقیقت فاقد دیگری زمان در و دیگر

 .(111 ص ،1131 واعظی،) نمود

 های تجربه و تاریخی در سایه مشترکات» :سدینو یمشبستری نیز در این مورد چنین 

 ها آن های پرسش درهای خود را  اصل و اساس انسانیت است که ما پرسش ازپایدار 

و بط بیابیم های خودمان مرت دادند با پرسش ها آنهایی را که  توانیم پاسخ و می شناسیم بازمی

 .(24 و 21 صص ،1111شبستری،  مجتهد) «یابیم بدین گونه به فهم متن در زمان حال دست

 ساختارهای حصول معنا شیبر پ اعتقاد .5

به معنا محال  دنیدررسپیش ذهنیت شرط حصول به معناست و جدا کردن آن از انسان 

ه آنکه مقدم از تفسیر موجود است. به همین دلیل معنا متعلق به فرایند فهم و تفسیر است ن

نیست  الذهن یخالمفسری به هنگام تفسیر،  هر این اندیشمندان، ازنظربوده و مستقل باشد. 

این  زیادی در فهم متن دارد. ریتأثموضوع دارد که  در موردبلکه پیش داشت و فهمی قبلی 

 است:دو چیز  از حاصل به باور گادامر ها پیش داشت

ناخواه بر فهم  خواه در مورد متن،عنی سخنان افراد پیش از مفسّر ی :تاریخ اثرگذار .1

 .موثّر خواهد بود

و  میریپذ یم ریو از آن تأث کردهمعتقد است: ما در سنّت زندگی  گادامر :سنّت .2

از سنّت  زمانی کهو حتی  نگاه نماییم« ابژه»عنوان  توانیم از سنّت بیرون بیاییم و به آن به نمی

پذیرفته و بدون  ریهای رایج بایستیم، بازهم از سنّت تأث و در مقابل دیدگاه هم خارج شویم

 ما کشفی از حقیقت برای وجهتنها شد، بلکه  مدعی رسیدن به معنای کامل توان ینم آن

بدون داشتن و وصول به معنای غایی و حصول آن  بوده هیلا هیلا« فهم و معنا»، زیرا شود یم

ی سنتی خاص وجود ا جامعهاست. همچنین چون در هر  کنرممیغی مختلف ها داشتپیش 

موجب تنوع  ها داشتو تنوع پیش ها  داشتموجب تنوع پیش  ها سنتدارد، این تنوع 
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تنوع جوامع مختلف متفاوت  حسب بهپس معنای متن  شود یمموضوع یا متن  آنقرائت از 

سخن گفت. گادامر  مؤلفاز فهم عینی متن بر اساس قصد  توان ینم نی؛ بنابراشود یم

هر عصری باید متنی را که به او منتقل شده است بر طریقه خاص » :سدینو یم باره نیدرا

خویش بفهمد زیرا آن متن به تمام سنتی تعلق دارد که محتوای آن، مردمان عصر را به خود 

بفهمند معنای واقعی یک  خواهند خود را جلب کرده است و بر پایه محتوای آن سنت می

مخاطبان اولیه  آید به پیشامدهای ذهنی مؤلف و گونه که برای مفسر به سخن درمی آنمتن 

 .(131 ص ،1131 واعظی،)« توقف و بستگی ندارد

 ،1134 پالمر، پذیر نیست ) امکان« درک مطابق با واقع»به معنای « فهم عینی»بنابراین  

گرایی محض نیز  هنیتاز ذ بلکهاست  ناخرسندگرایی  از عینیت تنها نه گادامر .(20ص

وگو و مواجهه متن و  ، باید با دقت تمام به گزینه گفت. به باور ویکند یاد نمی یخوب به

گرایی  هرقدر پرسشگری مفسّر در محوطه متن، ما را به سمت ذهنیت زیرامفسّر توجه نمود 

نرسید گاه به آن نخواهیم  کند، هرچند هیچ گرایی نزدیک می عینیت یسو ما را به کشاند،ب

 .(11، ص 1130، زاده حسین)

نقش مهمی در فهم  ها فرض شیپدر میان روشنفکران سروش نیز بر این باور بود که 

 :سدینو یم باره نیدرامتون دارد. وی 

یی کمک ها فرض شیپ، از انتظارت و ها آنما همواره در فهم متون دینی و در تفسیر » 

و  سؤالاتممکن نیست و چون این  فرض شیپ بر هیتکو چون هیچ تفسیری بدون  میریگ یم

و بیرون دین متغیر و سیال است بنابراین معانی که در  دیآ یماز بیرون دین  ها فرض شیپ

متنوع و متحول خواهند بود و رسیدن به معنای واقعی  شود یمتولید  ها آنپرتو 

 .(110 ، ص1111سروش، ) «است دسترس رقابلیغ

 ها افقبر امتزاج  اعتقاد .5

دوگانه  یها و، محـاوره و دیالوگ و تعامل میان افقگگفت فقط از طریقدستیابی به معنا 

و رسالت هرمنوتیک، ورود به دیـالوگ و گفتگو با مـتن اسـت و  خواهد شد ریپذ امکان

و  کند یمعمل فهم را تسهیل  درواقعزبان که سنتزی پایدار بین افق گذشته و افق حال است 
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یعنی ؛ نا به حلقوی بودن دیالکتیک میان افق مفسر و متن وابسته استشرط حصول فهم و مع

سپس در چند حرکت رفت و  و شود یممعنای اولیه متن بر اساس پیش ساختار فهم حاصل 

 قاًیدقو این توقف  گردد یمو متوقف  شده لیتعدبرگشتی از سوی متن و مفسر معنای متن 

است. امتزاج افق  شده حاصلبرای مفسر  ی است که فهم متن و وجود معناا لحظههمان 

ی افق جدید است بلکه باعث گسترش افق موجود ریگ شکلمستلزم  تنها نهگذشته و حال 

، زیرا عناصر جدیدی را وارد کرده و برخی از عناصر را از چرخه فهم خارج هستنیز 

، ص 1131احمدى، ) . به همین دلیل دیگر رسیدن به معنای واقعی غیرممکن استدینما یم

 .(221 ـ 201

وقتی » :کنند یمی شبستری هم دیدگاه مشابهی در این مورد داشته و چنین بیان آقا

مفسر در یک افق تاریخی متفاوت با افق تاریخی پدیدآورنده متن زندگی کند و 

متن در افق تاریخی مفسر  های آن دو از خود و از جهان متفاوت باشد باید معنای تجربه

مه شود واضح است که این ترجمه، ترجمه از یک زبان به زبان دیگر نیست؛ ای ترج گونه به

 .(23 ص ،1113 )شبستری، «هاست ها به تجربه ترجمه تجربه

 ی بودن معنابر کاربرد. اعتقاد 6

مفسر صورت  و علاقههر تفسیری با توجه به زمان حال و موقعیت  مفسرمحوراناز دیدگاه 

 :مـواجهیم کـهی رسشِبا چنین پما  درواقع. ردیپذ یم

و چه کاربردی در زندگی من داشته  دهد میچـه معنایی برای من  یا این اثرایـن کـار »

لازمه کاربردهای متفاوت یعنی  ؟و قرار است چه مشکلی را از زندگی من برطرف نماید

ییم و توانیم از متون، معانی عینی برداشت نما تغییر در معنا و تفسیر متن، یعنی ما دیگر نمی

 .(31 ، ص1111)هولاب، «فهم را بازسازی معنای گذشته بدانیم

 های برداشت از متفاوت بسیار حال زمان در قرآن کتاب های آموزه کاربرد مثال برای

کنونی  موقعیت در آن کاربرد اساس بر متن از مفسر فهم زیرا است آن الهیاتی و تاریخی

 .(11ص  ،1133نیا،  قائمی) ردیپذ یمصورت 
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 مراد مؤلف. اعتقاد برعدم فهم 7

ذهنیـت و مـراد مؤلف را گرایش داشته،  مؤلفبه استقلال معنای متن از  مفسرمحوران

کند  که اثری خلق می یمؤلف، دانند یو هـدف تفسـیر را فهم مـراد مؤلف نم گرفتهنادیـده 

به او رسیده بر شخصی که اثر ی عنوان یک مفسِّر، اقتدار به مفسّر معینّ آن نیست. مؤلف

تواند معیار  دهد نمی عنوان خواننده به اثر خویش می به معنایی که مؤلف نداشته واست، 

 ازنظراز متن است.  توسط مفسر شده معنای خلقهمان یگانه معیار تفسیر، بلکه  قرار گیرد

یی ی در مواجه با متن، معناا خوانندهاین افراد معنایی مستقل از خواننده وجود ندارد و هر 

بنابراین اعتقاد به  است مؤلفکه مستقل از معنای مورد قصد  ابدی یمظهور  اش یذهندر افق 

، تجلـی ذهنیت مؤلـف نیسـت بلکـه معناگمـان باطلـی اسـت. زیرا  ،«یگانـه تفسـیر صحیـح»

بنابراین رسیدن  ، (100 -30 صص ،1133واعظی،) استمیان مفسـر و متـن  ییوگو گفت

صـدق و کـذب فهـم متون پذیری معیـار ناممکن است و  مؤلفطابق با قصد به فهم عینی م

 .(211 ـ 201ص ص، 1133، احمدىمنتفـی اسـت )هم 

اگر مفسر به این مطلب آگاه » معتقد است:دارد وی  نیچن نیادیدگاهی سروش نیز 

به افراد را  راحتی به وقت هیچدهد  معنا می مؤلفباشد که متن مستقل از نیت و مراد 

. البته منظور از متن صرفاً متن مکتوب نیست، بلکه مقصود، نظامی از کند نمیگمراهی متهم 

بر آدمی، هرمنوتیکی را  ها سنبل. آشکار شدن یک واقعیت از طریق هاست نشانهنهادها یا 

که  رسیم میما در اینجا نه به فهم مطلق بلکه به فهم معمول  درواقع. آورد میبرای ما به میان 

 ،11 ص ،40 کیان، شماره مجله ،1113سروش،.«)است ناپذیر اجتنابورالیسم برای آن پل

1113) 

ساختاری در متن وجود دارد که تحمل هر  های محدودیت» :سدینو یموی همچنین 

و ضرورتاً معنای واحدی هم وجود ندارد. در عالم متن  حال درعینمعنایی را ندارد؛ اما 

که زبان را برای استفاده از معنا  مؤلفی ووجود ندارد  مؤلف چیزی به معنای انطباق با نیت

را خودش فهمیده است و الا معانی دیگری هم برای آن  معناهایشکند یکی از  انتخاب می

 (.11 ص ،40 شماره کیان، مجله 1113 سروش،) «متن وجود دارد
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 بررسی و نقد

ی ها بیآسنموده و سپس به بیان را تبیین  ها مؤلفهدر این قسمت از نوشتار ابتدا اشکالات 

 .میپرداز یمآن 

عینیت در  وجودبر  ی، دلیلییک گزاره کامل از یک مؤلّف آگاه و جدوجود  .1

 انکار مانند  آن انکار کشف آن است و متن است که وظیفه اصلی خواننده  یینها  معنای

. چنانچه  بوددلالت الفاظ بر معانی خاص خود، انکار یک امر بدیهی و وجدانی خواهد 

است که بتوان با آن نیّت  روشیرسالت اصلی هرمنوتیک یافتن » :گوید می  اریک هرش

 یربنابراین، برخلاف تعب، (133، ص 1130 احمدى،« )اصلی یا معنای راستین را بازشناخت

را  ها آناند، نه گرسنه معانی و حکیم  عبارات آبستن معانی» ،ی از مفسرمحورانا عده

 .(233 ص ،1111سروش، ) «هایی باز و نه مثل دهان بیند می سیر  اییه همچون شکم

و هیچ شکی  ها برای فهم متن ضروری است دانسته یشوجود برخی پ بدون تردید  .2

هایی، همچون  عالمان تفسیر متون اسلامی لزوم اطلاع از دانش چنانچهها نیست،  در آن

طریقیّت اما ؛ اند برای مفسّر لازم انگاشته صرف و نحو و فقه و اصول فقه و رجال و درایه را

عدم  تیدرنهاو ناپذیری فهم  معنایی متن یا پایانو نسبیت این سخنان به سمت تکثّر 

 نیست. قبول قابل معنا تینیعی به ابی دست

استفاده از فضای تاریخی و سنتّی متأثّر از عوامل متنوّعی همچون  در حالی گادامر .1

دهنده  ساز و شکل بسیاری از عوامل تاریخ که داند یمجایز همه متون  تجربه را برای تفسیر

اند.  شده ، باطلمتمادیسنّت و فرهنگ اجتماعی، همچون تجربه، در طول سالیان 

دستاویزی برای تفسیر هستند، در  معاصر کهکند که تجربیات  تضمین  تواند یم گادامر آیا

ای غیر تمسّک به این عوامل  ما چاره ین باشد کهاگر پاسخ گادامر ا ؟شوندن باطلسالیان بعد 

باید سخن از تعطیل فهم  ،به استفاده از چنین عوامل دچار تغییر هستیم نداریم و قهرا مبتلا

 فهم  عملیاتاین است که  بود که نتیجه آنشده سنّت  مسیر از پیش تعیین در یقینی و افتادن

 خواهد داشت.وجود ن اصلاًعینی مکان فهم ، اجهیانحراف از پیش بنیاد است و درنت دچار 

دانست و افق  عملیات فهم را محصول آمیختگی افق معنایی متن و مفسّر می گادامر .4
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حال اگر با متنی مواجه گردیدیم که دارای تاریخ  از شرایط تاریخی. معنایی مفسّر را متأثر

از سوی دیگر، سنّتی هم که اش سخنی نگفته باشد و  مفسّر، کسی درباره از اثر نباشد و قبل

درباره چنین موقعیتی طرح  گادامر ، درباره آن اثر ساکت باشد، آیامفسر است تیدر موقع

 دهد یممطالعات صورت گرفته توسط دانشمندان نشان ؟ از خود دفاع کند تواند یمشته و دا

شته باشد بنابراین که گادامر در این زمینه نتوانسته دفاع متقن و قابل قبولی از دیدگاه خود دا

و اگر چنین  استوابسته به سنّت و یا تاریخ سابق بر فهم  هموارهکه فهم متن  نباید گفت

 ش معرفت، مجله غفّاری،باید معتقد به عدم حصول فهم باشیم ) بگوییم در چنین مواردی

23، 1133). 

 را امکانزی تواند دلیلی برانکار معنای عینی متن باشد؛ وجود فاصله تاریخی نمی .1

اسلامی  فهم برای رسیدن به معنای عینی ممکن است. مفسران تاریخی موانع از عبور

است  پذیر امکان عینی فهم تفسیر عصر و نزول عصر میان زمانی فاصله رغم علی معتقدند

 درگذر را زبانی های دگرگونی توان می اولاً زیرا ؛(11-12 ص ،1132 اصفهانی، رضایی)

 با را متون و لغات معانی فهم زمانی فاصله این وجود که نیست چنین و کرد ردیابی زمانی

 و نموده اراده خداوند که معنایی مقابل در کلام لفظی ظهور و کند مواجه جدی مشکل

 و احادیث طریق از قرآن فهم قرائن و ثانیاً برخی گیرد قرار اند کرده درک اولیه مخاطبان

 ورای از ها را آن فهم عینی رسیده، دست ما که به ها هیآ  اسباب نزول و تاریخی های نقل

 و شلایرماخر نظیر کلاسیک های هرمنوتیک برخی است ساخته پذیر امکان تاریخی فاصله

عنوان ابزاری  توان از هرمنوتیک به که می باورند این بر نیز بر این مسئله تأکید داشته دیلتا

تاریخی  های طریق پدیده از عینی ن به فهمهای تاریخی و رسید کارآمد برای عبور از فاصله

 .(213 ص ،1131 واعظی،) نائل آمد

 در معنا عینیت بتوان آن اساس بر که کرد تعیین یا گونه به باید را فهم اصلی رکن .3

 نیت و مؤلف کند ایفا را نقشی چنین تواند یم که عاملی تنها و نمود تضمین را فهم جریان

 به عینیت دارد. وجودها  آن در تغییر امکان و یا رندییتغ در یا فهم ارکان سایر؛ و او است

 است مستقر و ثابت پایگاه نیازمند ثابت معنای و گردد یم ریرناپذییتغ و ثابت معنایی دنبال
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تعدادی از اندیشمندان غربی در این  است. مؤلف آگاهی از نیت همان ثابت پایگاه این که

 از باید که است روشن دهیم نسبت مفسر آگاهی به را معنا اگر که دنکن یم مورد تصریح

 این و معنا که است آن چاره راه تنها پس کنیمنظر  صرف معنا بودن ریرناپذییتغ و عینیت

 برای و بار کی کهاست  یامر معنا کنیم زیرا جستجومؤلف  نیت و آگاهی در را نیت

 .(113-112 ص ،1133 روشن، )سعیدی ابدی یم تعین متکلم التفات و توجه با همیشه

باید در پی آن چیزی بود که پدیدآورنده  اگرچهاعتقاد شبستری مبنی بر اینکه،  .1

متن در پی آن است اما این حقیقت را باید درک کرد که گذشت زمان و حوادث تاریخی 

که بر  یسؤال ی ما با گذشتگان متفاوت است.ها تجربهبین ما و پیشینیان فاصله انداخته، لذا 

ملاک فهم متن  توان یاین است که چگونه م دیآ یاس سخنان آقای شبستری به وجود ماس

تجربه مفسران را نیز  حال نیرا مراد مؤلف دانست و به دنبال نیت جدی مؤلف بود و درع

اینکه خود  یجا این انحراف را پذیرفت که مفسر به توان یملاک قرار دارد؟ و چگونه م

بگیرد و  هیدییخود از متن تأ یها ها و پیش دانسته ای پرسشبرو متن را به سخن درآورد 

و آن را عاملی مهم برای فهم  مفسر را اصل قرار دهد یها متن را بر آن تطبیق کند تجربه

 قلمداد نماید.

 ها بیآس

یی در فهم و ها بیآسسخنان مفسرمحوران در انکار فهم عینی و مطابق با واقع باعث بروز 

 :شود یماشاره  ها آنمواردی از  که به شود یمتفسیر 

 به معنا دنیدررس مؤلفگرفتن نقش  دهیناد. 1

بر استقلال متن و معنای آن از مؤلف  از آن مبنی متأثرو نظریات  مفسرمحورانمبنای اندیشه 

زیرا بر مبنای است؛ است مخالف  مؤلفمعنا بر اساس قصد  تفسیر که بر محوریت باهدف

 دیآ یدرمی مفسر و افق معنایی او به سخن ها یآگاهدر ظرف  نظر مفسرمحوران معنای اثر

افق ذهن مفسر و متن، پا به  از تعاملاز قرائت متن معنایی تبلور ندارد و واقعه معنا پس  و قبل

در نظر  توان ینمهیچ عینیتی برای متن  رو نیازا .شود یمعرصه وجود گذاشته و متولد 
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بانی تفسیر متون دینی، هدف و حکمت ابداع زبان م بر اساس گرفت. این در حالی است که

ارتباط با سایر  منظور بهنیست که بر اساس فطرت انسانی و  مؤلفچیزی جز محوریت نیت 

ی قرار مؤلفانتقال مفاهیم صورت گرفته است. در ورای هر متنی،  منظور بهافراد جامعه و 

لا و در قالب متن در اختیار ی قصد خود، مطالبی را بر اساس شیوه عقالقادارد که برای 

 متن مؤلف نیت انتقالقصد  به دیگران به آن تفاهم و معنا تفهیم لذا انسان قرار داده است.

هدف مزبور یعنی فهمیدن  گاه چیه مؤلفبا نادیده گرفتن قصد  بنابراین گیرد می صورت

 دیگشا یمشخصی لب به سخن  هرگاه. از طرف دیگر گردد ینممقصود دیگران محقق 

است که مفهومی را به مخاطب انتقال دهد و به  درصددطبیعی و فطری و ارتکازی  طور به

درست فهمیده شود و اگر  اش نوشتهی اصرار دارد که سخن یا مؤلفهمین دلیل است که هر 

. به کند یمواکنش نشان داده به مخاطب اعتراض  مؤلفاشتباه کند  آنمخاطب در فهم 

 آناست و معیار فهم درست مطابقت  مؤلفم متن فهم مراد همین دلیل هدف اول در فه

مؤلف  آن از معنا همه بلکه نیست معنای متن کننده نییتع مفسر؛ و است مؤلففهم با قصد 

 نازل انسان تعالی برایمؤلف  که است ییها امیپ بازتولید دینی متون تفسیر تیو ماه است

 ( بر این اساس فهم عینی411 ص ،1133 روشن، سعیدیمتن ) به بخشیدن معنا نه است کرده

و تفهیم است  بافهمی ملازم ا گونه بهاست و عینیت و ثبات  دینی متون ریناپذ ییجدا لازمه

 واقع با مطابق تواند یاو م فهم باشد،مؤلف  نیت کشفدرصدد  تفسیر مقام در مفسر که اگر

 متن نسبت دهد. آن را به یراحت به و باشد بوده

 ن روش عقلا در فهم متنگرفت دهیناد .2

 در دست گوینده و نویسنده برای ها و ابزاری نشانه ی ازا مجموعهبه  در نزد عقلا زبان

و نقشی در  گردد یماطلاق  دیگران به مراد تفهیم و مقصود بیان قیاز طرارتباط با دیگران 

 لفظ، شاخصه: سه یدارا زبانی، زیرا هر پدید آوردن معنا و یا انکار معنای عینی متن ندارد

 و جهان از ذهنی تصویرگری و گری حکایت نیز، آن عمدهو کارکرد محکی است  و معنی

 ممکن هم و باشد واقع با مطابق حکایت گری ممکن است این البته. است خویش تفکرات

 میریگ یم کار به آن چیزی بیان برای را زبان ما قتی. در حقنباشد واقع با که مطابق هست
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 به همین دلیل عقلا. وجود داشته و حاضر است ما ذهنو در است  زبان بر دممق که آن چیز

 و شمارند می حقیقی امر یک بازنمودِ انکارناپذیر، ای گونه به را آن و نموده اعتماد زبان به

 قراردادهایبر اساس  بلکه شخصی، قراردادهایبر اساس  نه معانی را، از آن گری حکایت

. است بیرونی واقعیت تصویرگری و بازنمایی آن، وظیفه که دانند یمعقلایی  و نوعی

 ،1133 لاریجانی،) حکایت گری آن تعین داشته و ثابت و غیر سیال و عینی است بنابراین،

کند که اصلاً معنایی در ذهن متکلم یا مؤلف  ازنظر عقلا عدم تعین معنا اقتضا می. (110 ص

تنها یک سری از الفاظ را پشت سر هم و مؤلف بدون هرگونه قصدی  وجود نداشته باشد

 علاوه بر عدم تعین معنا، ،ای کلام متکلم یا متن نویسندهدر این صورت  آورده باشد.

کند؛  رود و کار وی غیرعقلانی جلوه می زیر سؤال میو یا گوینده کلام نیز  عقلانیت مؤلف

بر  ا در متن را پذیرفت.بنابراین یا باید وجود معنا را در ذهن مؤلف منکر شد یا عینیت معن

 و عینی ثابت مرکزی معنای یک دارای کلامی هر این اساس باید این نکته را پذیرفت که

 و ردیگ یم و انجام شده رفتهیپذعقلا وجود دارد  بین که زبانی قراردادهای قالب که در است

 فرآیند در و هستند معنا هرگونه فاقد وضع از قبل الفاظ گرید عبارت به ندارد خصوصی جنبه

 یا رابطه معنای موضوع له، در کلام این تکرار با سپس و پوشند یم برتن را معنا لباس وضع

 .شود یم متصور ذهن در نیز معنا آن تصور لفظ، با که یطور به شود می ایجاد دو آن بین

 گیرد و می صورتاند  شده معنا حاوی که الفاظی همین طریق از مفاهمه و لفظ استعمال

 ها انسان با کرده و استعمال موضوع معنای همان در را عبارات و الفاظ نیز مقدس شارع

بنابراین در ذهن هر مؤلف یا متکلم عاقل و عالم به وضع کلمات معانی ؛ گوید می سخن

الفاظی صحیح و  ها به مخاطب، کند تا برای تفهیم آن ای وجود دارد که او تلاش می ویژه

ل کند حتی در صورت نیاز با آوردن قرائنی، معنای متعین را مطابق وضع گزینش و استعما

نماید. تا آنچه مدنظر خودش است را به خواننده منتقل نماید. البته ممکن است که  معین می

با تمام این اوصاف خواننده یا مفسر متن معانی متعددی را بیان نماید اما این معانی متعدد 

ا بر متن است. این در حالی است که به اذعان اکثر فهم معنای متن نیست بلکه تحمیل معن

خواننده و مفسر نقش گیرنده معنا از متن را دارا است نه اینکه سازنده معنا  مفسران مسلمان،
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 (111 ص ،1131 لاریجانی،) کننده بر آن باشد. متن و یا تحمیل

 . مخالفت با مبانی قرآن3

قرآن  ژهیو بهمورد تفسیر متون دینی و در  فهم عینی برانکارمبنی  مفسرمحورانمبنای 

 و ثابت دینی امری زیرا فهم متون؛ دانند یم قرآن تفسیر و مخالف با مبانی نبوده رشیپذ قابل

 کند نمی تغییر او تاریخی افق و فهم مقتضیات و مفسر ذهنیت برحسب و است تغییرناپذیر

 یا گونه نماست. به های واقع مبنای شارع در قرآن، بیان گزاره .(111 ص ،1131 لاریجانی،)

 کند: امور حقیقیِ محسوس، حقایق غیبی را تبیین می قیکه از طر

 آیهفصلت: )سوره « سنَرُیهمِ ءَایاتنَا فی الافَاقِ وَ فِی اَنفُسِهمِ حتَّی یَتبینَّ لهَُم أنهّ الحَقّ»

11) 

قرآن را دارد و عنوان مخاطب قرآن، ظرفیّت لازم برای دستیابی به حقایق  انسان نیز به

 :شدیاند یقرآن ب اتیکند که درآ خداوند بر اساس این ظرفیّت او را موظّف می

 (23 آیه: ادص)سوره «کتِابٌ اَنزَلناهُ اِلیَکَ مبُارَکٌ لیُِدبّرُوا آیَاتهِ»
عقلی ثابت و  یها های قرآنی نیز برمبنای براهین عقلی است و برهان استدلال 

 مبانی نیتر مهم از یکی ییگرا تینیعبنابراین شوند؛  و یقین می تغییرناپذیرند و موجب جزم

 قالب که در است و عینی ثابت مرکزی معنای یک دارای کلامی است و هر قرآن تفسیر

 خصوصی جنبه و ردیگ یم و انجام شده رفتهیپذعقلا وجود دارد  بین که زبانی قراردادهای

 لباس وضع فرآیند در و هستند معنا هرگونه فاقد وضع از قبل الفاظ گرید عبارت ؛ بهندارد

 دو آن بین یا رابطه معنای موضوع له، در کلام این تکرار با سپس و پوشند یم برتن را معنا

 و لفظ استعمال .شود یم متصور ذهن در نیز معنا آن تصور لفظ، با که یطور به شود می ایجاد

 نیز مقدس شارع گیرد و می صورتاند  شده معنا حاوی که الفاظی همین طریق از مفاهمه

گوید.  می سخن ها انسان با کرده و استعمال موضوع معنای همان در را عبارات و الفاظ

 حقیقی که هستند ذهن در الامری نفس یها تیواقع حقیقی ادراکات اسلامی مفسرانازنظر 

 واقع با طابقمو اگر  است الامر نفس و خارجی واقعیت باها  آن مطابقت لحاظ بهها  آن بودن

 عدم و واقع با مطابقت در تأثیر مکانی و زمانی شرایط در تغییر و است معتبر غیر نباشد
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و  حقیقت عینیت را به معنای مطهری ( علامه124 ص ،1133 طباطبائی،) ندارد مطابقت

 «صحیح» و «صدق»با واژه  فیرد هم کهاند  دانسته واقعیت با مطابقت معنای به حقیقت را

 خطاست بگویم اگر و است واقع مطابق یعنی است حقیقی مطلبی بگوییم اگر ییعن است

 سه امر را مستلزم عینیت از ایشان تصور (111 ص ،1113 کرجی،) نیست واقع با مطابق یعنی

 واقع با مطابق فهم به یابی: دستدوم باشد موجود ورای ادراکات در ل: واقعیتیاو :دانند یم

 ممکن امر سه این از یک هر اگر باشد. ثابت واقع با مطابق اکادر و فهم: سوم باشد ممکن

 و است بشر ذهن خاص یمقتضا بهفهم  یعنی نیست ممکن واقع با مطابق ادراک نباشد

 است. مفسرمحوران مدنظرو این همان چیزی است که  نیست الامر نفس و واقع با مطابق

 (211 ص ،3 ج ،1131 مطهری،)

 تباری و حقیقیخلط بحث میان ادراک اع .4

در خصوص امور مادی است نه علم  صرفاًو  نفی عینیت در فهم و ادراکات حقیقی مردود

زیرا علم و ادراک مجرد از ماده است و تغییر و تحول مادی در آن راه ندارد.  و ادراک،

 اعترافات و معلومات از ای ویژه سلسله یک مخصوص عینیت عدم و تغییر علامه نیز، ازنظر

 و آوریم می وجود به خودمان که است اجتماعی اجزاء ازها  آن خارجی مطابق است که

 ویژه ادراکات ،میکن یم ایجاد اجتماعی شرایط و اجزا در خودمان که تغییراتی با ناچار

 اجتماع ظرفیت از خارجها  آن مطابق که ادراکات سلسله یک اما ردیپذ یم نیز تغییرها  آن

 دارد وجود تحقق وسعت اجتماعی، زنده جانور هر ایو  نسانا عدم و وجود فرض با و است

 و زندگی محیط اختلاف باها  آن نیستها مؤثر  آن واقعیت در مدرک حیوانبودونبود  یعنی

 در فهم متن نسبیت از ای گونه طباطبائی علامه ازنظر راینببنا؛ کنند ینم پیدا اختلاف تربیت،

اگر  و حقیقی ادراک و فهم نه است اعتباری دراکا و فهم به مربوط آن اما پذیرفتنی است

 صص ،1133 طباطبائی،) حقیقی اتفاق بیفتد صحیح نیست. ادراکاین نسبیت در فهم و 

131-134) 
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 شناسی قرآن مبانی زباننادیده گرفتن  .5

و موجب بوده  ثابت و تغییرناپذیر کهعقلا است  بر اساس سیرهشناسی قرآن  مبانی زبان 

موعظه و جدال احسن که معرفت آفرین حکمت و فهم آن،  روند ود شو می و یقین قطعیت

قرآن، کتاب خود، بنای شارع در علاوه بر آن م 1.استوار است است ابهامهرگونه  دوراز بهو 

امور حقیقیِ محسوس، حقایق  راهاز  که یطور به. نماست واقعحقیقی و  یها بیان عبارت

 کند: غیبی را تبیین می

 هیفصلت: آ سوره) «ءَایاتنَا فی الافَاقِ وَ فِی اَنفُسِهمِ حتَّی یَتبینَّ لهَُم أنهّ الحَقّ سنَرُیهمِ»

11). 

دهیم تا  ها نشان می هایشان به آن و در جان ها را در آسمان خود های زودی نشانه به 

 شود که او )خدا( حق است. روشن ها آنبرای 

به حقایق قرآن  رسیدنیّت لازم برای ظرفاز ، است قرآن آیات مخاطب کهانسان نیز  

قرآن  اتیدرآ تفکر تدبر وبه  مکلفو خداوند بر اساس این ظرفیّت او را  برخوردار است

 :دینما یم

 .(23 هی: آادص سوره) «کتِابٌ اَنزَلناهُ اِلیَکَ مبُارَکٌ لیُِدبّرُوا آیَاتهِ» 

 .نمایندتدبر تو فرستادیم تا مردم در آن  برایکتاب مبارکی است که 

این فرمان خدا مبنی بر اندیشه در جهان و آیاتش، دلالت بر وجود معنای عینی در  

 متن است که خداوند همگان را به درک آن فراخوانده ست.

 تعالی عدم به معنای وحیآیات الیل ثبات مدالبته این نکته را باید توجه داشت که  

عالی نفس و گذر از مراتب آن، معرفت تبا نیست؛ بلکه  قرآن معرفت انسان نسبت به آیات

او بروز و ظهور  قرآن برای واطنو حقایق بیشتری از ب شدهتر  انسان نسبت به قرآن عمیق

البلاغه،  نهج) «عَمیق باطنِهُُ وَ اَنیقٌ ظاهِرُهُ القُرآنَ اِنَّ»  فرماید: )ع( می یعل امامچنانچه . ابدی یم

 .(13خطبه 

علم چون از سنخ وجود » این مورد چنین بیان نموده است: نیز در آیه الله جوادی آملی
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

گمان کند کتاب خدا  هرکس« فمن زعم أن کتاب الله مبهم فقد هلک و اهلک»فرماید:  باره می )ع( دراین باقرامام  .1

 مبهم است، هم خود هلاک شده و هم دیگران را هلاک کرده است.
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است و حقیقت وجود مشکّک است، حتّی در مراحل تجرّدی آن، دارای شدّت و ضعف 

 .(413 ص 1133جوادی آملی، ) «است

این معنا پذیری علم به  پذیر است ولی تکامل آدمی تکامل و تفکرات اندیشه یعنی

 .وجود نداردیق امکانِ فهم ثابت از حقا نیست که

 در فهم ها فرض شیپ ریتأث حدوحصر یب میتعم .6

اما  نیستانکار  قابل الجمله یصورت ف به فهم حصول در اگرچه ها فرض شیپوجود 

 ادراکات حوزه در مثال برای. بپذیریم را آن میتوان ینم علوم همه در و بالجملهصورت  به

 رسید پیچیده و مرکب تصورات فهم به توان نمی بسیط تصورات داشتن بدون حقیقی

 است ضروری و لازم تصدیقی و تصوری بسیط های فرض پیش متنی هر فهم برای بنابراین

 و بسیط یها فهم در چنانچه نشود حاصل فرض شیپ بدون فهمی هیچ که نیست چنان اما

 از که تصوراتی در طور نیهم میرس یم فهم به فرضی پیش هیچ بدون ما حسی، تصورات

 مانند اولیه تصدیقات بدیهیات در ندارد ضرورتی فرض شیپ داشتن داریم ضوریح علوم

 در و همیشه که نیست بنابراین چنین؛ نیست نیاز فهمی پیش گونه چیه نقیضین اجتماع امتناع

 فهم در نسبیت باعث تصوری چنین باشیم، زیرا داشته نیاز دانسته پیش به ماها  فهم همه مورد

ازنظر  فهمی اینکه مگر ندارد وجود واحدی عینی حقیقت یعنی مفه در نسبیت .شود یم

 معتقد ادراک در ثبات به طباطبائی معتقد است کسانیکه علامه شود. دانسته حقیقت کسی

 را عینیت ایشان نفی. دارند باور است مطلق ادراک و فهم که خود اندیشه بهناچار  به نیستند

 تغییرمندی ادراک و علم در زیرا ادراک، و علم دمور در نه ردیپذ یم مادی امور در صرفاً

 مطلب این به نیز هستند قائل اندیشه تحول به که دانشمندانی علامه حتی . ازنظرندارد راه

 مقصود نیز دیگران و بفهمانند دیگران به را خود مقصود توانند یم که دانند یم واند  واقف

 اثبات با ملازم ثبات و عینیت سلب و است بافهم ملازم ثبات عینیت بنابراین بفهمند را او

 .(111 ص ،1133 )طباطبائی، است ثبات و عینیت

گیرد و انسان در فرایند فهم، منفعل  فهم در خلأ صورت نمیعلامه جعفری نیز  ازنظر

محض نیست. علّامه جعفری در مورد نقش انسان در فهمِ هستی، او را هم بازیگر و هم 
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 ید:گو داند و می میتماشاگر 

ظرف  بازیگریِ انسان به این معناست که دریای معرفت هستی وقتی بخواهد به» 

طور محسوس و نامحسوس  کند که آنجا به هایی عبور می وجود ما وارد شود، از کانال

 «شوند می کاری دست

ها در فهم را مطلق و کنترل  فرض هایدگر و گادامر تأثیر پیشعلامه جعفری  ازنظر

های خود نیست و توان کنترل و نقد  فرض که انسان مطلقاً اسیر پیش درحالی ،داند می ریناپذ

 گوید: در مورد دستیابی به واقعیت عینی می ویها را دارد.  آن

هرچند ما در درک حقایق هم بازیگر و هم تماشاگریم، یعنی گاه واقعیات را مطابق »

هستند که از بازیگری  ای نهگو کنیم؛ اما برخی حقایق به خواسته و ذهنیت خود ادراک می

-130 صص ،1131جعفری، ) «شود ها نمی کاهند و بازیگری انسان موجب انکار آن ما می

130). 

ها را  ناپذیر ندارند بلکه انسان قادر است آن ها نقش مطلق و اجتناب فرض بنابراین پیش 

برای این است که  ها را باطل کند. همۀ تلاش بشر ها بپردازد و آن نقد آن مدیریت کند و به

 ها را استحکام بخشد. معارف خود را نقد کند تا آن

 وجود معیار در فهم انکار .7

 معانی مختلفی را نسبت داد، ها واژهبه رشته واحدی از  توان یم اگرچهبر اساس قواعد زبان 

 حل راهپیدا کنند تنها  نظر اختلافاگر مفسران در مورد این معانی متعدد با یکدیگر  اما

 تواند یمبهترین تعیین گر معنا عنوان  بهاصلی  مؤلفو نیت  قصد بهآنان رجوع  نظر اختلاف

بایست رجوع به معنای  لاجرم می رجوع به این بهترین معنا نباشد و اگرتفسیر را معتبر سازد 

موردنظر مفسری باشد که جای مؤلف را غصب کرده است و چنین امری باعث پریشانی 

تنها یک مؤلف وجود داشت اما اکنون تعداد  تر شیپشود. چراکه  ن آن میمعانی و عدم تعی

سیال و متغیر است و دیگر چیزی  ها مؤلففهم این  و کثیری مؤلف جایگزین آن شده است

آن جلوی سوء فهم و نادرستی درک  لهیوس بهبه نام پیام متن یا معنای معین وجود ندارد تا 

است که بتوان از طریق معیارهای مشخص  تصور قابلیی جادربنابراین فهم برتر ؛ گرفته شود
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های  نشانۀ این سخن سلب ی نمود.نیب شیپ ،کند که هرگز تغییر نمیمعنایی معین را 

ها  گیرد. این سلب یک متن انجام میدر مورد  هموارهانتهایی است که در طول تاریخ  بی

دارد که دائماً با او ثابت  یا هژیوو  معنایی خاص قلمرویک  یمتنهر آن است که  ی بردلیل

تفاهمی هم  جهیدرنت و صورت نگرفته است، فهم متن به دست نیایدماند و تا این معنا  می

است قابل  مؤلفنصوص دینی فهم برتر که همان مطابقت فهم با مراد  واقع نخواهد شد در

ست، فهم برتر ی به دلیل نبود معیار برای فهم درست از نادرمفسرمحوراما در  ،استحصول 

چون افق  ؛ وردیگ یم مفسر صورتزیرا معنای متن بر اساس افق ذهنی  جایگاهی ندارد،

 1.گردد یم تکثر معناییذهنی هر فردی با دیگری تفاوت دارد این امر باعث 

 یریگ جهینت

 گفت: توان یمبیان شد  آنچهبر اساس 

رسمیت را به تون نوعی نسبیت در فهم م ،طرح پدیدارشناسی محوران با مفسر .1

به دنبال معیار و روشی برای تضمین صحت تفاسیر مفسران اسلامی  که ی. درحالشناسند یم

دست یابند؛ همان چیزی که گادامر اساساً وجودش را باور « معنای اصلی»هستند تا به 

 ندارد.

تنها یک فهم درست وجود دارد که همان فهمِ مطابق با قصد  مفسران قرآن ازنظر .1

داند و جایی برای معنای    فهم را سیّال می مفسر محورانف است. این در حالی است که مؤل

 د.نگذار   نمی باقی ثابت

حقیقت را نه تطابق ذهن و عین بلکه سازگاری معارف در نظر  محوران مفسر .1

 شود.   می سمیدئالیگرایی و حتی ا   به نسبی که این امر منجر گیرد   می

یابی  با پذیرش امکان فهم عینی و مطابقِ واقع، به دنبال روش دست اسلامی مفسران .4

و معتقدند که قواعدی برای تمیز فهم درست از نادرست وجود دارد؛  هستندبه نیت مؤلف 

؛ زیرا وجود اموری همچون ه استقرار گرفت دیاین امکان موردترد مفسر محوریاما در 

عنوان ادراکِ مطابقِ واقع  آن است که فهمی را بهها مانع از    فرض   ی تاریخی و پیش زمینه

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 11-21ص ص ،دلالت متون دینی از نگاه نو اعتزالیان، محمد، یعرب صالحر.ک:  .1
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 است. مفسر محوریترین چالش    ی عینیت فهم، مهم مسئله رو نیتلقی کنیم. ازا

 متن فهم در را بودن دیالکتیکی و یمند خیتار چون عناصری ریتأث اسلامی مفسران -1

 نباید عوامل این که است این ددارندیتأک آن بر اسلامی مفسران آنچه اما کنند نمی انکار این

 همه تفسیر بودن بازتولیدی پذیرش با کنند عوض آن بودن بازتولیدی در را ریتفس ماهیت

 صورت این در تنها و شود یم تحلیل یشناخت زبان شده رفتهیپذ چارچوب در عناصر این

 است. واقع با مطابق او تفسیر که کند ادعا تواند یم مفسر که است

 آشکار که است وجود یا هستی دازاین حقیقت، همان حورم مفسر تفکردر  .3

 شود می حاصل انسان برای که فهمی هرگونه اساس این بر آید درمی فهم به و شود می

 انسانی هر معناست بی نامعتبر و نادرست فهم از گفتن سخن و است معتبر و و درست حقیقی

 ای ویژه هرمنوتیکی موقعیت است شده واقع آن در که شرایطی و مکان زمان به توجه با

 متفاوت که داشت خواهد مختلف امور از فهمی خود هرمنوتیکی موقعیت اساس بر و دارد

 است. افراد سایر فهم از

عقلا، ظواهر الفاظ حجیت دارد و الفاظ تابع  ازنظر. برخلاف دیدگاه مفسر محور، 1

ر اساس آن سخن بگوید باشند و اگر هر انسانی ب وضع لغوی و قواعد عقلایی محاوره می

عنوان دال و نقطه مقابل آن مدلول یا  فهم خواهد بود. در وضع لغوی لفظ به برای همه قابل

بایست در محدوده  همان معنایی است که مؤلف قصد نموده است؛ و مخاطب یا گوینده می

الفاظ آن به تفهیم و تفاهم بپردازد در سیره عقلا، رسیدن به مقصود مؤلف میسر است، زیرا 

عنوان شرط یا جز، در تغییر و  شده و اراده و ذهنیت هیچ فردی به برای معانی واقعی وضع

 تحول آن تأثیری ندارد.

 منابع
 .1111،بیستم چاپ ،قم ،فولادوند، دارالقرآن کریم محمدمهدی: مترجم، قرآن کریم

 .نو. تهران چاپ هشتم، گام ،آزادی و آفرینش (.1131. )بابک احمدی،

موسسه فرهنگی  انتشارات چاپ اول، تحقیق علی بخشی، ،هرمنوتیک (.1131. )علیرضا ،اعرافی
 .تهران ،هنری اشراق و عرفان
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 .تهران سخن، انتشارات پنجم، چاپ سه، جلد ،سخن بزرگ فرهنگ (.1131. )حسن انوری،

س، هرم چاپ اول،، ترجمه محمد سعید حنایی کاشانی، علم هرمنوتیک (.1134. )پالمر، ریچارد
 .تهران

 آثار نشر و تدوین ، چاپ دوازدهم، موسسهها ینیب جهانمولوی و  (.1133. )یمحمدتقجعفری، 
 .قم جعفری، علامه

 قم. ،مرکز چاپ سوم، ،مختوم )شرح حکمت متعالیه( قیرح (.1133. )عبدالله آملی، جوادی
 از فردی حیطه در دینی تربیت شناسی آسیب دینی تربیت شناسی آسیب تا(. . )ییمحمدعلی حاجی،

 .البلاغه نهج منظر

 امام پژوهشى و آموزشى مؤسسه اول، چاپ دینى، معرفت مبانى (.1130. )محمّد زاده، حسین
 قم. خمینى،

 تهران. تهران، دانشگاه انتشارات پنجم، چاپ دهخدا،نامه  لغت (.1111. )اکبر یعل دهخدا،

 چاپ سوم، جلد یک، ،القرآن ریبغ فی المفردات (.1131. )محمد بن حسین اصفهانی، راغب

 بیروت.. الشامیۀ دار(. مصحح) عدنان صفوان داوودی،
 قم. العالمیه، المصطفی جامعه دوم، چاپ قرآن، تفسیر منطق (.1131. )یمحمدعل اصفهانی، رضایی

 .بیروت المعرفۀ، دار اول، چاپ القرآن، علوم فی البرهان (.1410. )محمد بدرالدین زرکشی،

 صراط، فرهنگی مؤسسه دوم، چاپ شریعت، تئوریک بسط و قبض (.1111. )لکریمعبدا ،سروش
 .تهران

 .40 شماره کیان، مجله هدایت، عقلانیت ،تیحقان (.1113. )عبدالکریم .سروش

 پژوهشگاه چاپ اول، آن، فهم شناسی روش و قرآن زبان تحلیل تا(. . )بیمحمدباقر روشن، سعیدی
 .اندیشه و فرهنگ

 .قم کتاب بوستان چاپ سوم، اسلام، در قرآن (.1133. )دحسینمحم طباطبائی

 حقوق مجله فقه، اصول مباحث بر آن مبانی و هرمنوتیک تأثیر (.1131. )محمد صالحی، عرب
 .131-113 ؛ ص1131 سال ،14 شماره اسلامی،

 .تهران امیرکبیر،  انتشارات سوم، چاپ یک، جلد عمید، فرهنگ (.1114. )حسن عمید،

 دار مؤسسۀ چاپ دوم، ،العین (.1403. )عبدالرحمن ابو تمیم بن عمر احمد بن ، خلیلفراهیدی
 .قم الهجرة،

فرهنگ و  انتشارات اول، چاپ اصول فقه و نقد هرمنوتیک فلسفی، (.1400. )مسعود فیاضی،
 .قم اندیشه اسلامی،
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 دار چهارم، چاپ یازده، و چهار جلد المحیط، قاموس (.1411. )یعقوب بن محمد فیروزآبادی،
 .بیروت العلمیۀ، الکتب

 .212-211ص  ،1133سال ، 3 شماره ،آسمان فصلنامه هفت متن،راز  (.1133. )علیرضا نیا، قائمی

 گیل، انتشارات چاپ اول، فرهادپور، مراد ترجمه انتقادی، حلقه (.1111. )دیوید کوزنزهوی،
 .تهران

 .تهران مرکز، انتشارات ،اول چاپ معرفت دینی، (.1110. )محمدصادقلاریجانی، 

تهران  نو، طرح انتشارات چهارم، چاپ سنت، و کتاب کیهرمنوت (.1113. )مجتهد شبستری. محمد
1113. 

 .الوفاء، بیروت موسسه چاپ دوم، بحارالانوار، (.1414. )محمدباقر مجلسی،
 .تهران مرتضی، چاپ اول، انتشارات متن، مطالعاتی حلقه (.1131. )مختاری، محمدحسین

 یازدهم، چاپ جلد یک، ،(قرآن در تاریخ فلسفه) تاریخ فلسفه (.1131. )مرتضی مطهری،
 .قم صدرا، انتشارات

 دو، چاپدین،  فهم منطق و متن پذیری قرائت هرمنوتیک،: متن راز (.1131. )الله نصری، عبد
 تهران. انتشارات سروش،

 نشر اول، چاپ دین، از مختلف های ئتقرا نظریه هرمنوتیکی مبانی نقد (.1133. )یقربانعل هادی،
 .قم المصطفی،

انتشارات  سوم،چاپ  ،بوده سیاوش جمادیترجمه  و زمان، هستی (.1133. )مارتین ،هایدگر

 .تهران ،ققنوس
 اول، چاپ بشریه، حسینترجمه  عمومی، حوزه درنقد  (.1111. )هابرماس ورگنی ،رابرت هولاب،

 .103-104ص  ،1111سال  نی، نشر تهران،

چاپ سوم، انتشارات  ترجمه مراد فرهادپور، حلقه انتقادی، (.1113. )دیوید کوزنز هوی،

 .تهران روشنگران،

 .قم دانشگاه، و حوزه پژوهشکده نشر چاپ دوم، متن، تفسیر نظریه (.1133. )واعظی، احمد

 اندیشه و فرهنگ پژوهشگاه انتشارات هفتم، چاپ هرمنوتیک، بر درآمدی (.1131. )...................
 .قم اسلامی،
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 هیمطلقه فق تیاطلاق در ولا یمعنا یلیتفص یبررس

 .رانیتهران، ا ، )ره(طباطبائیدانشگاه علامه  ،یرشته انقلاب اسلام یدکتر یدانشجو   یعیاحسان من
  

 چکیده 
عبارت ولایت  ی در فهمنادرستی ها برداشت موجب اشتراک لفظی واژه اطلاق در ادبیات، حقوق و فقه،

مطلقه فقیه شده است. در این مقاله ضمن ارائه تبیین صحیح اصطلاحات متشابه، به بررسی وظایف و 

و کیفیت اختیارات وی  تیکماز رهگذر آن،  تا شود یمعصر غیبت پرداخته  در ،طیالشرا جامعشئونات فقیهِ 

که گستردگی حیطه اختیارات فقیه در  میریگ یمدر بستر عقل و شرع مورد واکاوی قرار داده شود و نتیجه 

این اختیارات فراوان،  اساساًی، جزء لوازم عقلی ِحاکمیت به شمار رفته و دار حکومتامور اجرایی و 

که عدم وجود آن، نهاد حکومت را به  باشد یمابزاری برای تحقق اهداف و وظایف حکومت  عنوان به

 .کند یمتبدیل  تیخاص یبو  ثمر یبعنصری 

قانون  ه،یامورحِسب ف،یوظا ارات،یاخت ،یکتاتورید ه،یمطلقه، فق ه،یمطلقه فق تِیولا ها: اژهکلیدو
   مصلحت. ،یاساس

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولehsanmaniei1@gmail.com 

mailto:basiri_hr@yahoo.com
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 مقدمه 
ی و حکومت بر جامعه دینی تعریف کشوردارکه حق ویژه فقها در رابطه با  هیفق تیولا

عج(، در طی حجت )طرحی برای حکمرانی در دوران غیبت حضرت  عنوان به شود یم

هسته  عنوان به هیفق تیولای اخیر با رویکردهای مختلفی همراه بوده است. گفتمان ها هسد

از زوایای مختلف محل انتقادات علمی  تاکنون از ابتدااصلی نظام جمهوری اسلامی 

ی علمی و پژوهشی در ها تیفعال و گسترشو نیاز فراوانی به توسعه  قرارگرفتهگوناگون 

و ترویج گسترده آن در سطوح گوناگون جامعه احساس راستای پاسخگویی به شبهات 

ی و فراگیر که از ا رشته انیمموضوعی  عنوان به هیفق تیولا. همچنین مبحث شود یم

ی تکراری بودن، یا در اولویت  بهانهبه  توان ینمی خاصی برخوردار است را ها یدگیچیپ

ویگردانی گسترده مردم جهان با توجه به ر رسد یمنبودن از اهمیت آن کاسته، بلکه به نظر 

جهت فهم و درک نظام  ها آنو عطش شدید  و مکاتب سیاسی دنیای غرب ها فلسفهاز 

( هیفق تیولای آن ) ثمرهسیاست و  -ی اسلام شده قیتلفی  دوگانهسیاسی اسلام؛ معرفی 

 .رسد یمی به نظر ضرور رکن اصلی جامعه الهی، عنوان به

دایره اختیارات  نیز، بحث هیفق تیولانزاع در موضوع  میدان نیتر یاصلعلاوه بر این  

که وجه اصلی اختلافات علما و فقها از ابتدای دوران غیبت کبری  باشد یمو وظایف فقیه 

 پردازان هینظری انقلاب اسلامی، بستری جدید برای رویارویی عینی ریگ شکلبوده و با 

 .ی فراهم کرده استدار حکومتدینی با مسائل و مشکلات 

یک شبهه  عنوان بهکه  مهم در فلسفه ِسیاسی جِمهوری اسلامی ایران سؤالاتیکی از 

 11در اصل  - «ولایت مطلقه فقیه»در عبارت  اطلاقرایج تبدیل شده است، معنای واژه 

و اینکه این واژه چه گستره وحَدّی از اختیارات و وظایف را برای  باشد یم -قانون اساسی

و قلمرو ولایت  طیالشرا جامع. آیا محدوده اختیارات فقیه کند یمبت ثا طیالشرا جامعفقیه 

ی حکومتی و ها حوزهی  همهیا اینکه در  باشد یموی، مقید به حدود و ضوابط خاصی 

حیطه اختیارات وی صرفاً در ناحیه احکام  ایآ مطلق احکام دین حق تصرف و ولایت دارد؟

؟ این موضوع که شوند یمکومتی و ولایی نیز اولی و ثانوی دَوران دارد یا شامل احکام ح

است  معاصر شدهاز دانشمندان  توهم بسیاری منشأ، باشد یممحل اصلی نزاع در این مقاله 
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ی شباهت حکومت ایگو این عبارت، موجود درِ طلاقا واژه کنند یمفکر  که یطور به

. باشد یملار سکو مبالات یبحکومت  بدل نسخهی دیکتاتوری و یا ها حکومتاسلامی با 

و قوانین شریعت  نیخود درا بالاتر از  هیفق یولاین افراد با تلقّی نادرست از این واژه، 

 .اند گرفتهپنداشتند و در مقام نقد چنین مطلبی قرار 

، با تنظیم سه بخش، در ابتدا ضمن مسئلهمقام پاسخگویی به این  در ما در این مقاله،

عرفی و اصطلاحی آن، فهم نادرست برخی از محققین و کاربرد  ولایتصحیح واژه  نییتب

. در بخش دوم ضمن پردازش معنای واژه میده یمرا از این مطلب مورد خدشه قرار 

معنای لغوی و اصطلاحی آن در حقوق اساسی و فقه، به طرح نزاع مذکور  حسب به« مطلقه»

نقد و برسی اشکال  درصدد گفتار ذیلِ این بخش، 3خواهیم پرداخت و در ادامه با بیان 

 ازجملهبر خواهیم آمد.  طیالشرا جامع هیفق یولمزبور و پاسخ به چرایی گستردگی اختیارات 

مباحثی که در نقد دیدگاه استبدادی بودن ولایت مطلقه فقیه بدان اشاره خواهیم کرد، 

 عنوان بهبحث تناسب اهداف و وظایف با اختیارات است. همچنین بررسی عنصر مصلحت 

ی ده شکلمبنای انتخاب یا انتصاب در  ی اختیاررگذاریتأثاصلی احکام حکومتی و  مدار

حیطه اختیارات فقیه نیز صورت خواهد گرفت. در ادامه ضمن اشاره به مبانی ولایت مطلقه 

ره( به پردازش این مطلب در قانون اساسی جمهوری اسلامی ) ینیخماز دیدگاه امام 

 خواهیم پرداخت.

 :باشند یمذیل  قرار بهی ما در این مقاله ها فرض شیپست لازم به ذکر ا 

 سیاست مدنظر ما است. از عدم تِفکیکِ اسلام، -1

 وجود یک اندیشهِ سیاسی کارآمد در اسلام. -2

 (.السلام همیاطهار )علص( و ائمه ) امبریپولایتِ تکوینی، تشریعی و سیاسی  -1

 ضرورتِ تشکیل حکومت اسلامی در عصر غیبت. -4

 م ولایتبخش اول: مفهو

، ص 4ج ی، قاموس المحیط، روزآبادیف)واژه ولایت علاوه بر معانی دوست، یاور و محبت 

دارد  «رهبری و حکومت»و  «سلطنت و چیرگی»و ....، دلالت واضحی بر دو معنای  (131
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؛ 312ص  ،2ج مصباح المنیر،  فیومی، احمد بن محمد بن علی المقری، ؛131ص همان، )

زبیدی، سید مرتضی، تاج  ؛141ص ، 3ج  معجم مقاییس اللغه، احمد بن فارس زکریا،

، 2ج ؛ بندر بیگی، محمد، المنجد فی الغه، 110، ص 20ج  من جواهر القاموس، العروس

منحصر  صرفاًو آن را  اند شدهمعانی را منکر  ریسا تا جایی که برخی از اساس،( 2210ص 

 .اند کردهدر سرپرستی و داشتن حقِ تصرف قلمداد 

یُظهَرُ منِ الجمیع، اَنّ التصرفَ ماخوذٌ فی مفهوم الکلمه. فما فی بعض الکلمات من ف

منتظری، حسینعلی، دراسات فی ) تفسیر الولایه بخصوص المحبهّ ممّا لا یمکن مساعده علیه

حسینی طهرانی، سید محمدحسین،  ؛11ص ، 1ج فقه الدوله الاسلامی،  ولایه الفقیه و

 .(10-14، ص 1ج سلام، ا ولایت فقیه در حکومت

علّامه امینی در کتاب شریف الغدیر ضمنِ شمردن معانی مختلف واژه ولایت و اشاره 

و بیان  داند یمبه مشترک معنوی بودن این واژه، موضوع له آن را اولویت در تصرف 

؛ امینی، عبد 10-14 ص همان،) .شوند یمکه معانی دیگر نسبت به آن سنجیده  دارد یم

 (110ص ، 1ج لغدیر، الحسین، ا

ی و دار حکومتدر این گفتار نیز منظور ما از این واژه همین معنای زمامداری، 

بعضی از محققین معاصر با غفلت از  متأسفانهاما ؛ باشد یمسرپرستی جامعه اسلامی 

معنای لغوی آن، از اساس منکر استفاده از واژه ولایت  استعمالات مختلف و عدم توجه به

ی گذشته در معنای کشورداری و زمامداری سیاسی شده است و ها سده فقهای توسط

 :پندارد یمکاربرد آن را صرفاً در مورد امور محجورین، مجنونین، غائبین، ایتام و .... 

در تاریخ فقه اسلامی  وجه چیه بهی کشوردارمفهوم  تاریخی نیز ولایت به نظر ازنقطه

 قرار نگرفتهی موردبررسفقهای شیعه و سنی  مطرح نبوده است و این مطلب نزد احدی از

، بدان جهت که فقیه است، حق حاکمیت و رهبری بر قضااست که فقیه علاوه بر حق فتوا و 

 ی جهان را داشته باشند.کشورهایا  کشور

دکتر حائری یزدی در کتاب حکمت و حکومت، ولایت را حق تصرف ولی امر در 

ی کشوردارو با تبیین اقتضائات  کند یممعرفی  هیعل یمولاموال و حقوق اختصاصی شخص 
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چنین مضمونی از ولایت را در مسائل جمعی و امور مملکتی  اساساً و حکومت،

 .(220حائری یزدی، مهدی، حکمت و حکومت، ص )داند یم ریناپذ تحقق

 هیعل یمولبه سلب هرگونه حق تصرف از شخص  شاید بتوان گفت ولایت که مفهوماً

، اصلاً در مسائل جمعی و امور مملکتی شود یمولی امر تفسیر  و اختصاص آن به

 هیعل یمولمیان شخص ِولی و شخصِ  تیمومیقاست زیرا ولایت یک رابطه  ریناپذ تحقق

 .(221ص همان، )نیست ریپذ امکاناست و این رابطه میان شخص و جمع 

ادوار مختلف لکن مخدوش بودن این سخن با مراجعه به آراء و اقوال فقهای شیعه در 

از کثرت استعمال این واژه  و بسیار جای تعجب دارد که ایشان چگونه شود یم کاملاً واضح

در کتب مختلف فقهی طی ادوار گوناگون تاریخ  ورزی ی و سیاستدار حکومتدر معنای 

بر ایتام و محجورین و اموال  تیمومیقو با ملازم انگاشتن ولایت با  کنند یمی پوش چشمفقه 

و همچنین با ذکر مصادیق استعمالات این واژه در خصوص ولایت داشتن فقیه بر  ها آن

این  تجهیز و شستشوی امواتِ فاقد وصی و ولایت بر بردگان و...، به عدم ظرفیت استفاده

 :که آنغافل از  کند یمواژه در معنای مدیریت سیاسی و اجتماعی اشاره 

 عنوان بهقیّمومت، صرفاً  که دهد یمان اولاً تفحص در آراء فقها طی قرون مختلف نش

مفهوم  ،11 زییپا، 3مجله حکومت اسلامی، شماره ) رود یمیکی از اقسام ولایت به شمار 

 43ص همان، )و در ابواب مختلف دیگر سایر اقسام اشاره شده است (41ص ولایت فقهی، 

 .شدبا یم نادرستلذا در نظر گرفتن نسبت تساوی بین این دو مفهوم  .(43و 

انما ولیکم الله و رسوله و » فهیشرثانیاً مقتضای این دیدگاه این است که دلالت آیه 

و همچنین  (11، آیه )مائده، «راکعونالذین امنوا الذین یقیمون الصلاه و یوتون الزکاه و هم 

، 11ج مجلسی، محمد باقر، بحار الانوار، )« من کنت مولاه فهذا علی مولاه» حدیث متواتر

، 1ج میر حامد حسین، عبقات الانوار فی امامه الائمه الاطهار،  نیشابوری، موسوی ؛131ص 

را  (14ص ، ترجمه صادق حسن زاده، 2ج ی، محمد بن یعقوب، اصول کافی، نیکل ؛3ص 

ی اسلامی و اولویت در  جامعهسرپرستی  ی علما و فقهای شیعه در معنای که به نظر قاطبه

ص ، 3ج باطبائی، محمد حسین، ترجمه تفسیر المیزان، ط) رود یمتصرف داشتن به کار 
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. اگر این آیات و (همان)واضح است کاملاًرا نفی کنیم؛ درصورتی که بطلان آن  (11-24

روایات پیامشان این است که امیر المومنین علی بن ابی طالب )علیه السلام( که سرپرست 

است که این مطلب برای  علیه السلام( است، واضح) یعلخدا و رسولش و امام  شما

بهداروند، محمد ) فرزانگان و مومنان و ذوی العقول بیان شده است نه محجورین و مجانین

 .(33ص مهدی، حکومت حکیمانه، 

ثالثاً تتبع در استعمالات عُرفی این واژه در کتب اصیل زبان عربی گواه این مدعا است 

یعنی سرپرستی جامعه و  موردنظرنای وجه استعمال واژه ولایت در همان مع نیتر جیراکه 

ی و زمامداری است. برای مثال ابن قتیبه در کتاب الامامه و السیاسه واژه دار حکومت

دینوری، ) ص( برگزیده است) ینببرای معرفی حاکمان و خلفای بعد از عصر  ولایت را

 دیگو یماو  .(142، 141، 1،13ص ، 2ج ، همان ؛23ص ، 1ج ابن قتیبه، الامامه و السیاسه، 

ولایت عمربن خطاب، ولایت هشام بن عبدالملک، ولایت حجاج، ولایت ولید. طبری و 

در بررسی احوالات حکّام مختلف و  ندیآ یمابن کثیر هم که از مورخان بزرگ به شمار 

و  کنند یمواژه ولایت را استفاده  ، مکرراًها آنحوادث مربوط به دوره سلطنت هریک از 

 مروان بن محمد، ولایت عبدالله بن عامر. ولایت ندیگو یم

که در  دهد یمی نشان خوب بهی گذشته ها سدهرابعاً جستجو در متون فقهی علمای 

اندیشه فقهای ادوار مختلف، واژه ولایت علاوه بر معنای افتاء و قضاء در معنای سرپرستی و 

 حکمرانی نیز استفاده شده است.

و  ها ناتوانی مالیات یا دستگیری آور جمعپذیرش ولایت در قضاء یا سیاست یا 

جائز است بلکه اولی  تنها نهمحافظت از اطفال و مانند آن از جانب سلطان عادل یا نایب او 

به امام و امثال آن  خدمت بسا چه، زیرا نوعی یاری در نیکی و پرهیزکاری است. باشد یمنیز 

 برای برخی از افراد جامعه وجوب عینی پیدا کند.

عدم صحت دیدگاه دکتر حائری را در این  توان یمبیان شد،  آنچهبا توجه به لذا 

 زمینه نتیجه قطعی گرفت.
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 بخش دوم: مفهوم اطلاق در ولایت مطلقه فقیه

)جمعی باشد یمبه معنای ارسال، شیوع، رها و بدون قید  که آناطلاق علاوه بر معنای لغوی 

نیز  1دارای معانی فقهی و اصطلاحی، (224ص  از محققین، فرهنگ نامه اصول فقه،

. در حقوق اساسی و علوم سیاسی استفاده از واژه اطلاق ذیل حکومت به معنای باشد یم

)لنگرودی، جعفر، مبسوط در ترمینولوژی  باشد یم خودکامهو حکومت  2سلطنت مطلقه

که در آن حوزه اختیارات حاکم، مشروط به حدود خاصی  (1113ص ، 1ج علم حقوق، 

که حاکم در مقام اجرا بنا به  باشد یمی دیکتاتوری را دارا ها حکومتشاکله  ت و کاملاًنیس

 .کشد ینمو مرجعی برای کنترل وی  کند یمی ریگ میخود تصمخواسته و میل 

ی دیکتاتوری گفته شده است که دیکتاتوری عبارت است از ها حکومتدر تعریف  

؛ عالم، عبدالرحمن، 1111ص همان، ) دولتبه دست گرفتن اقتدار فوق قانون توسط رئیس 

 (.231ص ی علم سیاست، ادهایبن

آن  تبع بهو  ی از متفکرین معاصر از قید اطلاقا عدّهتلقّی نادرست  رسد یمبه نظر 

تعاریف و توضیحاتی باشد. اینان با  نیاز چن، ناشی هیفق یولخدشه در حیطه اختیارات 

ذ به معنای رایج در علم حقوق و سیاست، چنین گرفتار آمدن در دام اشتراک لفظ، با اخ

، فوق قوانین الهی است و با در نظر گرفتن حقوقی هیفق یولکه دایره اختیارات  اند پنداشته

همچون حق طلاق همسران مردم، انحلال مجلس، تغییر شکل نظام  هیفق یولخاص برای 

ری در کتاب حکمت و . دکتر مهدی حائپردازند یم هیفق تیولاو...، به تخطئه نظریه 

 :سدینو یمحکومت 

بر اموال و نفوس مردم حق تصرف بالاستقلال دارد بلکه احکام و  تنها نه ولی امر،

 1.باشد یمدستورات او بر فرامین الهی همچون نماز و روزه و حج و زکات برتر 

 هیفق تیولاایشان در جای دیگر ضمن رد آرای فقهی مرحوم فاضل نراقی در مورد 

 :دیگو یمو  کند یمبه حیطه اختیارات فقیه اشاره  (243 ص ،همان)

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

. اطلاق در علم اصول فقه: شمول مستفاد از لفظ به کمک مقدمات حکمت طوری تمامی افراد طبیعت را در بر بگیرد 1

 (224ص  )فرهنگ نامه اصول فقه،

2. Absolute Monarchy 
 



 2042بهار |نهم شماره  | سومسال  | حیتسب یتخصص-یفصلنامه علم  | 38

تنها فاضل نراقی کمتر از دو قرن پیش به ابتکار این نظریه پرداخت و شعاع حاکمیت 

کشانید و فقیه را همچون خداوندگار روی زمین  تینها یبی سو بهو فرمانروایی فقیه را 

ص  فی ولایه الفقیه، در کتاب رسائل عوائد الایام، مندرج نراقی، مولی احمد،) داند یم

231). 

شرعی یک فتوای معتبر در قانون  ازنظردر این تفکر به استناد ولایت مطلقه که 

ی و ریگ میتصماساسی مطرح است، جایی برای آنکه مجلس بتواند به شکل مستقل به 

اقدام  یگذار قانونتصویب مصوبات بپردازد و حتی در برابر نظر مخالف حاکم اسلامی به 

تحت  ماًیمستقیی که نهادهانماید، نیست. چه اینکه با توجه به این مبنا، مجلس حق ورود به 

نظر رهبری قرار دارند را ندارد. سیطره این دیدگاه فقهی بر فقهای شورای نگهبان موجب 

ی برای تقنین و نظارت مجلس ترسیم شود و بسیاری ا گستردهآن گردید که منطقه ممنوعه 

 .(13ص همان، ) اعلام گردد ات مجلس مخالف شرع و قانون اساسیاز مصوب

 :دیگو یم هیفق یولمنتظری با اشاره به گسترده بودن اختیارات  الله تیآ

است، لفظ خوبی نیست و بوی  حدوحصر یبلفظ ولایت مطلقه چون موهم ولایت 

ا از راه حسبه و قدر ، خواه ولایت از راه انتصاب باشد یا از راه انتخاب و یدهد یماستبداد 

 دهد ینمجائز الخطا چنین ولایتی را قرار  و هرگز خداوند برای غیر معصوم متیقن بودن آن

، 11، سال 213منتظری، حسینعلی، نشریه پیام هاجر، شماره ) و مورد رضایت او هم نیست

 .(13ص 

 نقد و بررسی

و نقد شبهه استبدادی  هیفق یولبررسی حیطه اختیارات  درصددگفتار  3 در این قسمت با بیان

 هستیم. هیفق تیولاو فرا دینی بودن حکومت 

 ع(اطهار )برای ائمه  گفتار اول: عدم امکان تحقق اشکال حتی

چنین چیزی حتی  که رایزمطلبی است فاقد عقلانیت  هیفق یولبودن حکومت  دوشرطیق یب

چون که اعمال  باشد ینمع( نیز ثابت ) نیطاهربرای خود نبی مکرم اسلام )ص( و ائمه 
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و تصرفاتشان، در صورت عدم وجود ضرورت و مصلحت خاص، مقید به  ها آنولایت 

 نیمعصومی  ائمه. برای مثال، شود یمقیودی خاص و در چهارچوب احکام شریعت تعریف 

ها  آناز  کی چیهو لکن  1باشند یمع( هرچند مجاز به تصرف در امور خصوصی مردم )

ی خلاف شرع کارهامردم را بدون هیچ دلیل و مصلحت خاصی به انجام و نباید  توانند ینم

ی برای فقیه اول قیطر بهلذا این محدودیت  2امر کرده و یا آنان را از واجبات الهی منع کنند.

عمید زنجانی، ) اصلی این نظریه نیز چنین ادعایی ندارند داران هیداعکما اینکه  شود یمثابت 

 .(2331ص ، 1ج عباسعلی، فقه سیاسی، 

ان للفقیه جمیع ما » :ندیفرما یمجهاد ابتدایی  ره( در جای دیگر در مورد) ینیخمامام 

الثابت له لیس من جهه ولایته و سلطنته بل لجهات  انیعلللامام )ع(، الا اذا قام الدلیل 

، الشی الفلانی و ان کان من شئون الحکومه و السلطنه انیعلشخصیه تشریفا له او دل الدلیل 

موسوی ) «لکن یختصّ بالامام و لا یتعدیّ منه، کما اشتهر ذلک فی الجهاد غیر الدفاعی

 .(211ص ، 13ج خمینی، روح الله، صحیفه نور، 

برای امام است برای فقیه نیز همان است مگر اینکه ثابت شود که از ناحیه  هر شأنی که

ع( است یا اینکه مام )ای ایشان نبوده است بلکه از حقوق شخصی دار حکومتسلطنت و 

ع( است مانند امام )ثابت شود که ویژگی شخصی  ع( استامام )اگر هم از ناحیه سلطنت 

 در مورد جهاد غیر دفاعی بین فقها مشهور است. آنچه

ی به نمایندگان مجلس شورای اسلامی، ا نامهطی  1/3/34همچنین ایشان در تاریخ 

لازم  :دیگو یمندگان در خصوص مقام رهبری، ضمن اشاره به اظهارات مبهم برخی از نمای

و فقها و  است عرض کنم آیات و روایاتی وارد شده است که مخصوص به معصومین است

تا چه رسد به مثل اینجانب. هرچند فقهای  علمای بزرگ اسلام در آن شرکت ندارند
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

به سه مورد تقسیم : ولایت به معنای سرپرستی ندیفرما یم. آیت الله جوادی آملی در کتاب ولایت فقیه خویش 1

ولایت در تشریع. ولایت در تشریع نیز شامل  -1قانون گذاری( ) عیتشرولایت بر  -2ولایت تکوینی  -1: شود یم

 نیمعصوم. هر کدام از این سه قسم برای پیامبر )ص( و ائمه باشد یمولایت بر محجورین و ولایت بر جامعه خردمندان 

. عبدالله، جوادی باشد یممورد سوم یعنی ولایت در تشریع ثابت  صرفاً طیالشرا جامعلکن برای فقیه  باشد یمع( ثابت )

 121آملی، ولایت فقیه ولایت فقاهت و عدالت، ص 

 . به استثنای حالت تقیه و شرایط ضروری و امور دارای مصلحت.2
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ارند و از طرف معصومین نیابت در تمام امور شرعی، سیاسی و اجتماعی د طیالشرا جامع

ی آنان است، لیکن این امر غیر از ولایت کبری است  عهدهتولی امور در غیبت کبری به 

 شود یمیی که ها صحبتکه مخصوص معصومین است. تقاضای اینجانب این است که در 

موسوی خمینی، روح الله، صحیفه نور، ) جدا باشد مرزهاگردد، ابهامی نباشد و  و پخش می

 .(211ص ، 13ج 

 تناسبِ وظایف و اختیارات دوم:گفتار 

فقیه و همچنین تناسب این دو با یکدیگر کمک شایانی  اراتیو اختتوجه به تفاوت وظایف 

که بر عهده  شود یمیی گفته ها تیمسئول. وظایف، اصطلاحاً به کند یمبه فهم این مسئله 

ی که در صورت ا گونه به؛ باشد یم ها آنموظفٌ علیه نهاده شده است و او ملزم به انجام 

ی ها هینظر)لک زایی، شریف، بررسی تطبیقی  ردیگ یمعدم اجرا سلب منصب صورت 

که توان و اراده شخص را ارزیابی  شوند یماختیارات به اموری گفته  .(31ص  ولایت فقیه،

اقداماتی را انجام دهد که دیگران حق آن را  تواند یماین شخص  که یطور به کند یم

این دو عنوان با یکدیگر است؛ به این معنی  تناسب بهنکته مهم توجه  (33ص )همان،  ندارند

آن اختیارات بیشتری نیز باید برای  تبع بهکه هرچه کمیت و کیفیت وظایف بیشتر باشد 

 زمان غیبت، تابع متغیّری است از )موظفٌ علیه( در نظر گرفت. لذا حیطه اختیارات فقیه در

ده است. در ادامه ضمن بیان وظایف و شئون فقیه در عصر وظایفی که بر عهده وی نهاده ش

 غیبت، به توضیح معنای اطلاق خواهیم پرداخت.

 وظایف و شئون فقیه در عصر غیبت

تمامی  توان یمکه  میرس یمبا تفحص گسترده در آثار و کتب فقهی گوناگون به این نتیجه 

 ی گنجاند.کل در سه نظریه و قالب را تاکنونی گذشته ها سدهآراء فقهای 

ی افتاء و قضاء و امور ها سمتی از فقیهان، حوزه وظایف فقیه در عصر غیبت را به ا عده -1
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همان، ) مورد امور حسبه هم صرفاً قائل به جواز تصرف هستند در .2اند کردهمنحصر  1حسبه

 منظور از افتاء و قضاء به ترتیب .1و برای اینچنین اموری ولایتی قائل نیستند (.421ص 

ستنباط و بیان حکم شرعی بعد از درخواست مقلد و داوری و رفع خصومت با تکیه بر ا

 .(2111ص  )جمعی از محققین، فرهنگ نامه اصول فقه، باشد یماحکام شریعت 

گروه دوم همین ویژگی را دارند با این تفاوت که فقیه را در امور حسبه دارای ولایت  -2

 نای تشکیل حکومت، جهاد، دفاع، اجرای حدود،مطلق( به مععامه ). لکن ولایت دانند یم

)جمعی از محققین، فرهنگ نامه  دانند ینمخمس و زکات و... را برای ایشان ثابت  گرفتن

مجاز بودن  تفاوت .باشد یمره( در زمره این گروه ) ینینائ. علامه 4(2111ص  اصول فقه،

صورت اول وکیل فقیه و که در  باشد یمتصرف با ولایت داشتن بر تصرف در این  صرف به

در صورت دوم،  که یدرحال، شود یمشخص منصوب از جانب او، پس از مرگ وی منعزل 

مفهوم اطلاق در  ،محمد جواد ،ارسطا) گردد ینمبا مرگ فقیه، وکیل و منصوب او منعزل 

 .(30-12ص  ،2فصلنامه علمی پژوهشی علوم سیاسی، شماره  ولایت مطلقه فقیه،

 دیدگاه، بسیاری از فقهای شیعه همچون علامه نراقی، محقق کرکی،در برابر این دو  -1

به  معتقدند که ره( و.......) ینیخمبروجردی، امام  الله تیآ نجفی، محمدحسنشیخ 

ی، زمامداری و مدیریت اجتماعی، تفاوتی میان ائمه معصومین )ع( و دار حکومت لحاظشان

از این حیث ثابت است، برای فقیهان نیز  ها آننیست بلکه تمام اختیاراتی که برای  هیفق یول
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

امتثال آنها در  حتماًو  شدبا ینم ها آنو اهمال  هیچ وجه راضی به ترک . امور حسبه، اموری هستندکه شارع مقدس به1

؛ موسوی خمینی، روح 421ص ، 1ج خارج باید محقق شود. )خویی، سید ابوالقاسم، التنقیح فی شرح عروه الوثقی، 

 (.331ص ، 2ج البیع،  کتاب الله،

ال القصر او لیس له التصرف فی م ؛ و. ...بل الثابت للفقیه حسبما تستفاد من الروایات امران؛ نفوذ قضائه و حجیه فتواه2

ص ، 1ج غیره مما هو من شئون الولایه الا انه فی الامر الحسبی. خویی. )سید ابوالقاسم، التنقیح فی شرح عروه الوثقی، 

424.) 

لکن اجرای احکام الهی و نظام اجتماعی را  باشند یمآیت الله خویی در صدد نفی حکم وضعی  رسد یم. البته به نظر 1

 (.24مصلحت، ص  گفتمان . )خسروپناه، عبدالحسین،دهند یمزمره وظایف ولی فقیه قرار حکم تکلیفی در  عنوان به

.... ان ظاهرها ولایه السلطانِ علی من یحتاج الی الولی فتختص بالامور الحسبیه فلا تدّل علی ولایته علی اقامه الجمعه و 4

ص ، 3ج انصاری، مرتضی، المکاسب،  خیش) العامه. ونظم البلاد و ما یرجع الی الامور جبراًاجراء الحدود و اخذ الزکاه 

104-101) 



 2042بهار |نهم شماره  | سومسال  | حیتسب یتخصص-یفصلنامه علم  | 02

ع( معصوم )خاص امام  شأنی، صرفاً ا فهیوظثابت شود  که یدرصورتالبته  1شود یمثابت 

)موسوی خمینی،  میدان ینم اثبات قابلو آن را برای فقیه،  میکن یماست در این حال توقف 

یه فقیه اختیار تشکیل . لذا طبق این نظر(311 -314ص ، 2ج روح الله، کتاب البیع، 

حکومت، اجرای حدود، تعزیرات، قصاص و دیات، قضاوت، اقامه صلاه جمعه و عیدین، 

 مؤمن) ادارات مختلف و ... را دارد سیتأسحکم به ثبوت اول ماه، حکم جهاد و صلح، 

 .(111-123ص ، 1ج قمی، محمد، الولایه الالهیه الاسلامیه، 

 معنای اطلاق

سوم حیطه  دگاهید، باید گفت در «ولایت مطلقه فقیه»ق در عبارت در توضیح معنای اطلا

جواز تصرف یا ولایت بر تصرف نشده است بلکه نسبت به  صرف بهاختیارات فقیه، مقید 

 هیفق یولو کلیه امور مرتبط با زمامداری و کشورداری را برای  2دو دیدگاه قبلی اطلاق دارد

گفت که ولایت مطلقه فقیه در برابر  توان یمیشتر . در توضیح بکند یمثابت  طیالشرا جامع

از مطلق  تواند یمی به آن قائل بودند، قرار دارد و فقیه ا عدهولایت محدود فقها که 

و مالک جهان برای او ثابت شده است در امور  عتیشر صاحباختیاراتی که از جانب 

وط به حیطه اجرا است نه مربوط به مدیرت و ساماندهی اجتماعی استفاده کند و کاملاً مرب

این اختیار را دارد که در  طیالشرا جامعاینکه بتواند احکام اسلام را تغییر دهد؛ البته فقیه 

هنگام تزاحم احکام اسلامی با یکدیگر، جهت حفظ مصلحت مردم و نظام اسلامی، اجرای 

ار او در اجرای موقتاً تعطیل کند و اختی تر مهمبرخی از احکام را برای اجرای احکام دینی 

احکام و تعطیل موقت اجرای برخی از احکام، مطلق است و شامل همه احکام گوناگون 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 -. فللفقیه العادل جمیع ما للرسول و الائمه علیهم السلام؛ ممّا یرجع الحکومه و السیاسه و لا یعقل الفرق؛ لان الوالی 1

و المتصرف  ئبالضرا و الآخذ للخراج و سائر الالهیه و المقیم للحدود هو المجری لاحکام الشریعه -ای شخص کان

؛ 120-113ص ره(، ) ینیخمی امام ها درس)سبحانی، جعفر، تهذیب الاصول، تقریر  بما هو صلاح المسلمین؛ ها یف

، جوادی آملی، عبدالله، ولایت 114-30،102،301،143ص رحمان ستایش، محمد کاظم، الرسائل فی ولایه الفقیه، 

 (243ص فقیه ولایت فقاهت و عدالت، 

یعنی این دید گاه نسبت به دو ؛ شود یمهمین مطلب است که معنای اضافی بودن اطلاق و تقیید فهمیده  . با توجه به2

 (.241)مشکینی، علی، اصطلاحات الاصول و معظم ابحاثها، ص دیدگاه قبلی اطلاق دارد. 
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؛ 211ص )عبدالله، جوادی آملی، ولایت فقیه ولایت فقاهت و عدالت،  شود یماسلام 

؛ خلخالی، سید محمد مهدی، 11-14ص طاهری، حبیب الله، تحقیقی پیرامون ولایت فقیه، 

با   .(11ص به بعد؛ شاکرین، حمید رضا، رهبر و رهبری،  133ص  حاکمیت در اسلام،

ی حضرات دار حکومتکه عدم تفاوت شئون  میبر یمبیشتر به این مطلب پی  تأمّل

در وجود همین اختیارات است که بدون شک از  طیالشرا جامع هیفق یولع( با ) نیمعصوم

عملاً استمرار نظام و  ها آنود و نب رود یملوازم قطعی و عقلی سرپرستی جامعه به شمار 

 .کند یمحکومت را با خلل و مشکلات زیادی مواجه 

ولایت مطلقه فقیه بدین معنی است که دامنه اختیارات فقیه محدود به حد ضرورت و 

ناچاری نیست بلکه مطلق است و حتی جایی را هم که مساله به حد ضرورت و ناچاری 

. مثلاً برای ساخت شود یمیی هست را هم نیز شامل نرسیده ولی دارای توجیه عقلی و عقلا

 حق تصرف دارد. هیفق یولبزرگراه، پارک و دخالت در امور اجتماعی، طبق این دیدگاه 

ازنظر  بودن، نامحدود معنای به مطلقه تفسیر و وصفی عنوان بر ولایت شدن اضافه

 وصفی، عنوان در ـ اینجا در ـ اطلاق ،رو نی. ازانیست سازگار فقهی، اصطلاح و ادبی

 به هرگز و است اطلاق عین در تقیید و تقیید عین در اطلاق گونه نیا و باشد می محصور

 چارچوب در و است نسبی اطلاق، این لذا. نیست هیفق تیولا بودن نامحدود معنای

 اطلاق این برای تفسیری هرگونه و باشد می محدود امّت، مصالح و شریعت و فقه مقتضیات

 ادبی قواعد و فقهی مصطلحات از یاطلاع یب از حاکی باشد، ادشدهی معنای برخلاف که

؛ رحیم پور 110ص به نظریه ولایت فقیه،  مصباح یزدی، محمد تقی، نگاهی گذرا) است

 .(130-113ص ازغدی، حسن، فقه و تئوری دولت، 

ن در عی هیفق تیولاکه  شود یمبا توجه به تقریری که از این بحث ارائه شد واضح 

حدوثاً و بقاءً لازم است.  ها آنکه حفظ  باشد یماطلاق، مقید به قیود فراوان علمی و عملی 

و جدای آن هیچ سمتی  باشد یمفقیه تابع شخصیت دینی و فقهی خویش  گرید یعبارت به

دیگر ملزم به اجرای فرامین فردی و اجتماعی دین  دیگر در جامعه ندارد و مثل افراد

 .باشد یم
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و مشابهت آن با حکومت  تیسنخ، عدم شده مطرحا توجه به مباحث همچنین ب

 و رویکرد خود محورانه و مبتنی بر هوی و هوس را شود یم آشکار دیکتاتوری و فاشیسم،

و  ها بست بنتا در  کند یمبلکه ظرفیت مناسبی را برای فقیه فراهم  شود یمبرای فقیه نفی 

نماید و آن را از  نیتأممصالح امت اسلام را ی مدیریتی، بتواند ها انیجری کور ها گره

 منجلاب هلاکت نجات دهد.

 تصرف در معنای امور حسبه

به آن اشاره کرد، آن است که با توجه به مبنای فقهایی که  توان یمی که در اینجا ا نکته

شرعیت  توان یمهم  دانند یمحیطه اختیارات فقیه را در امور مربوط به افتاء، قضاء و حسبه 

ی فقیه بر جامعه را ثابت کرد بدین گونه که با تصرف در معنای دار حکومترپرستی و س

امور حسبه، قائل شویم که این امور صرفاً مربوط به سرپرستی ایتام و محجورین و دفن 

بلکه اموری همچون نظم دادن به جامعه دینی، ایجاد امنیت برای  شود ینم وارث یباموات 

برابر دشمنان اسلام و حفظ بیضه اسلام در برابر خطرات و  مردم، دفاع و مقاومت در

راضی به ترک و  وجه چیه بهکه شارع مقدس  ندیآ یمانحرافات نیز، از مواردی به شمار 

 از شخص واجد شرایط، طلب کرده است. امتثال آن را مؤکداًاهمال آن نیست و 

  زمینه  این  در   حتی ،  آن   اهمال  به   مقدّس  شارع  رضای  عدم   که   را   نوعیهّ  ولایات  از   آنچه

و   قدر متیقنّ  آن   در   را   عصر غیبت  فقهای  ، نیابت نامیده«  حسبیهّ  وظائف» باشد،  ، معلوم هم

  شارع  رضای  عدم   ؛ و چون مناصب  جمیع  در   عامهّ  نیابت  ثبوت  عدم با   حتی   دانستیم  ثابت

  حفظ و نظم  به   راجعه  وظائف  اهمیّّت  و بلکه  بیضه اسلام  و ذهاب  نظام  لاختلا  به   مقدّس

  فقها و نوّاب  نیابت  ، لهذا ثبوت است   قطعیّات  اوضح  از   امور حسبیهّ  تمام  از   اسلامیهّ  ممالک

محمد  نائینی،) خواهد بود  مذهب  قطعیّات  از   مذکوره  اقامه وظائف  در   ّ عصر غیبت عام

 .(11حسین، تنبیه الامه و تنزیه المله، ص 

و  شده حیتصراین مطلب در کلمات بسیاری دیگر از فقهای شیعه بدان اشاره و 

میرزا جواد آقا تبریزی )ره( در حاشیه کتاب  الله تیآاست برای مثال  شده واقع موردقبول

اثبات ولایت فقها در  و هیفق تیولامکاسب بعد از خدشه در دلالت روایات مربوط به بحث 
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ی و تنظیم بلاد دار حکومتافتاء، قضاء و امور حسبه با اشاره به موارد امور حسبه، امر 

 :آورند یمترین مصادیق آن به شمار  مسلمین را از مهم

ی منها بل و أهمهّا أمر تنظیم أمر بلاد المسلمین و آلت...المعبَّرُ عنها بالأمور الحسبیۀ 

، 1جلد بریزى، جواد بن على، إرشاد الطالب إلى التعلیق على المکاسب، ت) تحصیل الأمن لها

 (.44ص 

در زمان غیبت در  طیالشرا جامعبعضی از فقهای ما قائل به این مطلب هستند که فقیه 

این است که فقیه  آن مطلبی که ما به آن اعتقاد داریم ؛ وامور نیابت دارد تمامی

دارد اما امور حسبه به معنای وسیع آن. هر چیزی که ولایت در امور حسبه  طیالشرا جامع

و شارع برای انجام آن شخص خاصی را مشخص نکرده  باشد یمدانسته شود مطلوب شارع 

اداره امور مملکت و آماده  ها آن نیتر ازجمله مهم. شود یماست جزء امور حسبه محسوب 

 .باشد یمبرای دفاع از بلاد اسلامی  روهاینکردن 

 :ندیگو یمی، با اشاره به این مطلب ا مصاحبهمنتظری در ضمن  الله تیآهمچنین 

بزرگان، نوعاً برای امور حسبه موارد جزئیه از قبیل تصرف در اموال ایتام و قاصرین و 

 مانده نیزمرا در این امور جزئیه  هیفق تیولاو معمولاً  کنند یمذکر  مثال عنوان به غائبین را

حفظ کیان اسلام و مسلمین و مصالح عامه  رسد یمبه نظر  هک یدرصورت دانند یممنحصر 

و  باشد یماز امور جزئیه  تر مهم مراتب به و حفظ ثغور و امنیت بلاد مسلمین اجتماعی

بگوییم شارع مقدس اسلام به تعطیل امور جزئیه نامبرده راضی نیست ولی نسبت  میتوان ینم

منتظری، حسینعلی، نشریه پیام هاجر، شماره ) به این قبیل امور مهمه اجتماعی عنایت ندارد

 .(11ص ، 11، سال 213

 خردسالاناگر تا دیروز، امور عامه در مواردی از قبیل حفظ و نگهداری اموال 

خلاصه  ها آنو نیز به الزام مردم به ادای حقوق یکدیگر و مانند  خردان یبو یا  سرپرست یب

ی فرهنگی، اقتصادی و ها عرصهرد که در نیاز اجتماعی وجود دا صدها، ولی اینک شد یم

نسبت به بهداشت  تواند یمهیچ دولتی  اکنون همآیا  مثلاً؛ طلبد یمنظامی، دخالت دولت را 

سروش محلاتی، محمد، دین ) باشد؟ تفاوت یب، رداریواگی ها یماریبعمومی و یا مبارزه با 
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 (.101ص و دولت در اندیشه اسلامی، 

 هیفق یولحکومت، با اختیارات تناسب اهداف  گفتار سوم:

ی دیگر در ا مؤلفهی حکومت را ها آرمان، هدف و توان یمبر مبنای یک نگرش عقلانی 

 ها آنی که ارتباط مستقیمی بین ا گونه بهتعیین محدوده اختیارات آن حکومت تلقّی کرد 

 برقرار باشد و رُئوس کلّی اختیارات را برای یک حکومت مشخص کند.

به مقوله  ها آنرویکرد  که میشو یمار فلاسفه سیاسی غرب متوجه با مشاهده آث

 و حکومت از دو حالت خارج نیست: 1دولت

هدف و غایتی برتر تلقی  نفسه یفرا  آن الف( با اصالت قائل شدن برای حکومت، 

ی ها اراده نیتر یعالی  کننده عرضهو معتقد هستند که دولت، واحدی فوق مردم و  کنند یم

 .(213ص ی علم سیاست، ادهایبن عالم، عبدالرحمن،) اشدب یمفرد 

نیازهای مادی مانند رفاه  نیتأمیک ابزار جهت  عنوان بهب( دولت و حکومت صرفاً 

. این نوع نگاه غالباً مختص طرفداران دموکراسی شود یمعمومی، صلح، نظم و امنیت تلقی 

حکومت خیر عمومی یا خیر  . برای مثال جان لاک معتقد بود هدفباشد یمو لیبرالیسم 

. آدام اسمیت دولت را (213ص  ی علم سیاست؛ادهایبن عالم عبدالرحمن،) نوع بشر است

: نخست، حفظ دولت از تجاوز خارجی یا خشونت پنداشت یمدارای سه هدف بزرگ 

ی یا سرکوب از سوی اعضای دیگر عدالت یب در برابری دوم، حمایت از افراد الملل نیب

ی عمومی که هیچ فرد یا گروهی تمایل به نهادهاایجاد و حفظ آثار خاص و  جامعه؛ سوم،

  .(213ص  ی علم سیاست؛ادهایبن ،عبدالرحمن عالم،. )ندارند ها آنایجاد و حفظ 

هدف و غایت شمرده  نفسه یفو حکومت نه  اما در اندیشه و تفکر اسلامی، دولت

دنیوی و مادی بشر  یها خواسته نیتأمهت یک آلت و ابزار در ج مثابه بهو نه صرفاً  شود یم

ی معنوی، اخلاقی و ازهایناز  تواند ینم وجه چیه بهبلکه حکومت اسلامی  ،شود یمتلقی 

ی خویش به ها آرمانی اهداف و  طهیحرا خارج از  و آناخروی مردم غفلت کند  سعادت

ی دین ها مانآرشمار آورد. بر مبنای همین نقش سازنده حکومت اسلامی در تحقق اهداف 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 . دولت در اینجا به معنای حکومت است.1
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و نهی از منکر لازم  معروف امربهمبین اسلام است که تشکیل چنین حکومتی در راستای 

 شمرده شده است.

سروش ) در یک نگرش کلی دولت اسلامی نسبت به امور زیر مسئولیت دارد

 :(101محلاتی، محمد، دین و دولت در اندیشه اسلامی، ص 

یا گروه خاصی، تعهدی برای انجام آن  الف( انجام امور ضروری جامعه که هیچ فرد

 .ندارد

 .موجود کشوری اقتصادی ها تیفعالی به ده جهتی و ساز هماهنگب( 

 رکن اساسی زندگی اجتماعی. عنوان بهج( نظم و امنیت 

 د( دفاع و مقاومت در برابر تهاجم و نفوذ دشمنان مختلف.

ی ها رفصلسضرورت تشکیل حکومت و سویی دیگر،  سو کموارد مذکور از ی

. با این توضیح که سازمان حکومت ناچار به داشتن کند یماصلی وظایف آن را مشخص 

 مثابه بهاین اختیارات  چراکهاختیاراتی است که انجام وظایف فوق را برای وی ممکن باشد 

این استدلال هرکس که ضرورت  بر اساس. باشند یمابزاری برای تحقق اهداف و وظایف 

می را تصدیق نماید لاجرم باید گستره اختیارات حاکم آن را نیز تشکیل حکومت اسلا

 بپذیرد.

 یدار حکومتگفتار چهارم: توجه به عنصر مصلحت در 

باعث منفعت و  آنچهیا  باشد یممصلحت در مقابل مفسده به معنای خیر، صلاح و منفعت 

دنیا و یی است که خیر و مصلحت زهایچ. مصالح معاش و معاد به معنای شود یمسود 

. جایگاه مهم (13141، 12ج لغت نامه دهخدا،  دهخدا، علی اکبر،) است توأمآخرت با آن 

این عنصر در فقه شیعه و اهل تسنن، بستری مناسب جهت پرداختن به مباحث گوناگون را 

فراهم کرده است. مکتب تشیع معتقد است که احکام الهی بر اساس مصالح و مفاسد واقعی 

و و تحریمی به ترتیب هرکدام دارای مصالح  این معنا که احکام وجوبی ، بهشوند یمجعل 

ی نیست و در مقابل احکام مستحب و مکروه به پوش چشم قابلی هستند که ا هیعال مفاسد

. این باشند یمترتیب دارای مصالح و مفاسد کمتری هستند و مباحات نیز علی السویّه 
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 ع( آمده است:رضا )مثال در روایتی از امام  مضمون در روایات ما تصریح شده است. برای

 والصلاح المنفعۀ فیه ما إلّا ولاشرباً أکلاً یبُح لم وتعالی تبارک الله أن الله رحمک اعلم... 

 .(132 ، ص1 شیخ صدوق، علل الشرائع، ج) والفساد والتلف الضرر فیه ما إلا یحُرّم ولم

 کنند می گمان مسلمانان، از برخی هک بودی شده یادآور آن در رسید، من به ات نامه

 شدن متعبّد برای مگر است، نکرده حرام و حلال را چیزی یوتعال تبارک خدای که

 زیرا افتاده، آشکار زیانی به و شده گمراه دیترد یبگوید،  چنین هرکس. آن به بندگانش

 حلال کردن حرام و حرام کردن حلال خداوند، بر بود روا بود، درست ادعایی چنین اگر

 علت که این برای. نیک کارهای تمامی و روزه و نماز ترک به حتی سازد، متعبّد را بندگان

 خداوند بدان! کند رحمتت خدا. نیست تعبّد مگر چیزی کردن، حرام و حلال در

 در که مصلحتی و سود برای مگر نفرمود، مباح را آشامیدنی و خوردن هیچ ی،وتعال تبارک

 یافت آن در که فسادی و تلف و زیان دلیل به مگر نفرمود، محرا را کاری و است آن

 .شود می

مشاهده  ع( نیز حوادث و ماجراهایی راائمه )با بررسی و مطالعه تاریخ حضرات 

)خسروپناه، عبد  داشته باشد تواند ینمیی توجیه دیگری گرا مصلحتکه جز با  میکن یم

ع( در دوران خلافت خویش با ) یعل . برای نمونه، امام(33ص الحسین، گفتمان مصلحت، 

 پیگیری اعمال کارگزاران، تمامی اموال آنان را بدون تشکیل محاکم قضایی مصادره نمود

. با اینکه این کار با قاعده سلطه و ید (133، 1ج )مغربی، محمد بن نعمان، دعائم الاسلام، 

ه تزویج یا طلاق اجباری وادار ع( در مورد زنان بدکار، آنان را بائمه )منافات دارد. یا اینکه 

یا حکم پیامبر  (.311، حدیث 114ص  ،10ج )شیخ طوسی، تهذیب الاحکام،  کردند یم

ی از مصالح اجتماعی و احکام ا نمونهنسبت به مسجد ضِرار و آتش زدن و مزبَله کردن آن، 

 .(122ص ، 13ج )حر عاملی، وسایل الشیعه،  باشد یمص( ) امبریپحکومتی 

که مفهوم مصلحت برای اولین بار توسط امام  شود یمات چنان پنداشته گاهی اوق

ره( به کار گرفته شده است و اساساً فقه المصلحه در فقه شیعه نمود و ظهور ) ینیخم

)صالح پور، جهانگیر، امام خمینی فقیه دوران گذار، مجله کیان،  ی نداشته استا گسترده
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. برای کند یمی گذشته مطلبی خلاف آن را ثابت اه سده. لکن تتبّع در آثار فقهای (43ش 

 :میکن یمی زیر را ذکر ها نمونهمثال 

و للسلطان یکره المحتکرِ علی  :دیفرما یمی احتکاری کالاهاشیخ مفید در مورد  -1

)شیخ مفید،  ها یالاخراج غلته و بیعها فی اَسواق المسلمین، اذا کانت بالناس حاجه ظاهره 

را بیرون بیاورد و  اش غلهّن حق دارد که محتکر را وادار کند که سلطا (.313ص المقنعه، 

 آن را در بازار مسلمین به فروشد، زمانی که مردم نیاز ظاهری به آن غله دارند.

، 1ج شیخ طوسی، النهایه، ) اختیار اسیران در زمان غیبت به دست حاکم اسلامی است -2

 .(233ص 

 تعیین مقدار جزیه با ملاک مصلحت. -1

ما قرره علی علیه  ؛ وبل تقدیرها الی المام بحسب الاصلح ه الجزیه و لا حد لها،فی کمیّ

، ص 1ج )محقق حلی، شرایع الاسلام،  السلاممحمول علی اقتضاء المصلحه فی تلک الحال

211.) 

ی امام بستگی دارد. آنچه را هم شیاند مصلحتمقدار جزیهّ حد حدود مشخصی ندارد و به 

بر مصلحت آن  شود یمدر مورد مقدار جزیه نقل شده است حمل ع( ) یعلکه از امام 

 زمان.

 .(212ص ، 4ج )شیخ طوسی، استبصار،  یی در اجرای حد و کیفیت آنگرا مصلحت -4

، ص 3ج )فیض کاشانی، کتاب الوافی،  حمل روایات بر احکام حکومتی و مصلحتی -1

244). 

 لاری نیبدالحسعسید  الله تیآعلیه انگلیس توسط  حکم جهاد و بسیج عمومی -3

)عقیقی بخشایشی، عبدالرحیم، مجله درسهایی از مکتب اسلام، مرحوم آیت الله لاری آغاز 

 .(11شماره  ،22سال ، 31گر اصل ولایت فقیه در یکصد سال پیش، بهمن 

 .(13ص  4ج )موسوی خمینی، روح الله، صحیفه نور،  حکم به کنترل موالید -1

 حتمصل از مفهوم و غلطبرداشت انحرافی 

 محاسبه قابلمعطوف به سود  کاملاًتا مفهوم مصلحت را  اند کردهبعضی از محققین تلاش 
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تفسیر نمایند و  (11ص رحیم پور ازغدی، حسن، عرف قدسی، ) کمّی و تجربی و مادی

ی و ممری برای بشری کردن تشریع و خلع دین از نیردیغبدین ترتیب مصلحت را عنصری 

و با  (11ص رحیم پور ازغدی، حسن، عرف قدسی، ) ردهی و حاکمیت فرض کگذار قانون

ادعای تلازم مکانیزم ولایت مطلقه فقیه و سکولاریزم، عنصر مصلحت را مکانیزمی فقهی 

صالح پور، جهانگیر، ) جهت جدا انگاری دین و دنیا و عرفی شدن دستگاه فقه تلقی کنند

ام خمینی فقیه دوران گذار، همو، ام ؛24مجله کیان شماره  فرایند عرفی شدن فقه شیعه،

 .(43مجله کیان، شماره 

. مصلحت در فقه شیعه شود یمی آشکار تأملبودن این نگاه با اندک  میو عقفاسد 

بلکه مصالح اسلام و  گردد ینممکتب لیبرالیسم حول محور سود و منفعت دنیوی  برخلاف

فقیهی که بر  گاه چیهمسلمین را در نظر داشته و با اهداف شرع مقدس هماهنگی دارد و 

، ادعای تشریع در عرض شریعت را ندارد تا کمک به کند یماساس مصلحت حکم صادر 

 سکولاریزاسیون حکومت دینی کند.

باید توجه داشت که جریان احکام حکومتی و ثانویه به معنای تبدیل حکومت دینی 

اکثری است که بلکه به معنای دین حداکثری و فقه حد باشد ینمبه حکومت سکولاریستی 

 .باشد یمنشانه غنای حکمی در فقه شیعه 

یا سکولار کردن دین، به معنای انتقال از ساحت قدسی  بنابراین عرفی شدن فقه شیعه 

و عنصر  هیفق تیولااز مکانیزم  تنها نهبه ساحت عرفی و به حاشیه راندن دین از متن زندگی، 

 کند یمدین و شریعت دلالت ، بلکه به گستره حداکثری دیآ ینم به دستمصلحت 

اجرای  ریتأخباید دقت شود که حق  (.142ص خسروپناه، عبد الحسین، گفتمان مصلحت، )

ی حاکمیت؛ اولاً به ها یبند تیاولوشرعی و  تر مهمیک حکم شرعی فرعی جهت مصلحت 

خود شارع و خود قانون اساسی  این حق را معنای تعطیل یا نسخ احکام الهی نیست، چراکه

حکومت داده است و ثانیاً در مقام اجرا است نه در ناحیه جعل و  رأسمجتهد عادل در  به

ی مصلحت نیست بلکه رعایت منطقی پا بهقربانی کردن شرع  تنها نهتشریع و ثالثاً این حق 

ی و توصیه شده است و رابعاً نیب شیپاست که در خود شریعت لحاظ،  ها یسنجمصلحت 
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 کاملاًدر مسائل شخصی،  هیفق یول چراکه شود ینمی نیز محسوب شکن قانونی و زیگر قانون

و بدون استثناء، تابع قانون و با دیگران مساوی است لکن در باب اختیارات حکومتی با 

دیگران تفاوت دارد. پس در حکومت اسلامی، ولایت مطلقه، برای مصالح عامه است و 

 فردی در دست حکومت نیست. اختیار مصالح

 حت در فلسفه سیاسی غربمفهوم مصل

ی حقوقی و ها نظامی که لازم است بدان پرداخته شود، وجود همین مضامین در سایر ا نکته

و فلاسفه سیاسی غرب است. برای مثال در  سیاسی لیبرال پردازان هینظرآثار اندیشمندان، 

ندیشمندان ا نیتر مهمپدر لیبرالیزم کلاسیک و از  عنوان به «جان لاک»اینجا کمی با آرای 

 .میشو یمقرن هفده آشنا 

فوق قانون، تحت  از چنین اختیارات سیال مدیریتی و به عبارتی صراحت بهجان لاک 

اهم بودن  ای« اختیارات ویژه»یا  «مصالح جمعی»یا حق وتوی  «قانون نانوشته»عناوینی چون 

 تاریخ فلسفه من،عبد الرح عالم،)ر کند یممنافع ملی نسبت به سایر ملزومات حکومتی دفاع 

 .(231ص ، 2ج سیاسی غرب، 

ی برای خیر شیاند مصلحت بر اساساین قدرت عمل که  :کند یموی در ادامه تصریح 

همان قدرتی  شود یمقانون اعمال  برخلافو صلاح جامعه و بدون تجویز قانون و گاهی 

همیشه  ها تحکومی در برخی از گذار قانونزیرا قدرت ؛ نام دارد «اختیار ویژه»است که 

وجود ندارد... این قدرت تا زمانی که برای منافع جامعه و مناسب با اعتماد و اهداف 

و تردید قرار  موردشکحکومت به کار گرفته شود، اختیار ویژه مسلمّ است و هرگز 

ص همان، ) دهند یم، در مورد مسائل دقت و وسواس به خرج ندرت بهزیرا مردم ؛ ردیگ ینم

203). 

 «مطلقه»، آن را هیفق تیولانتیجه گرفت، اختیاراتی که ما در  توان یم بیتتر نیا به

را به احکام  آن و محدود به احکام اولی و ثانوی نکرده و با محوریت مصلحت، مینام یم

 است.  «حاکمیت» یعقلجزء لوازم  درواقع، میده یمحکومتی تسری 
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 انتصاب نظریه انتخاب یا بر اساسگفتار پنجم: تفاوت اختیارات 

در این گفتار بدان پرداخته شود، توجه به تفاوت حاصل از اخذ  رسد یمی که لازم ا نکته

هرکدام از مبانی انتخاب یا انتصاب در مشخص کردن حوزه وظایف و اختیارات فقیه 

از دو گروه طبعاً در حوزه وظایف اختلافاتی دارند  هرکدام. به دلیل تفاوت مبانی باشد یم

 در حوزه اختیارات نیز ظاهرمی شود. تبع بهفات که این اختلا

 حوزه اختیارات در نظریه انتصاب

را تعیین  هیفق یولکه شارع حدود و قلمرو وظایف و اختیارات  دارد یماین نظریه بیان 

که مردم در تعیین وظایف و شئون فقیه، نقشی ندارند، در تعیین  طور همانو  کند یم

بنابراین گستره اختیارات فقیه را بر ؛ تی نخواهند داشتاختیارات نیز دخال حدودوثغور

 :کردشرح ذیل تبیین  به توان یماساس نظریه انتصاب 

 را دارد.اند  داشتهدر امور حکومتی همه اختیاراتی که پیامبر و ائمه معصومین  هیفق یول -1

 ، یا اختیارات( بودع) ریامص( بیشتر از حضرت اکرم )این توهم که اختیارات رسول 

ع( بیش از فقیه است، باطل و غلط است؛ همان اختیارات و ولایتی ) ریامحکومتی حضرت 

ع( داشتند، خداوند همان اختیارات را برای حکومت فعلی ائمه )که حضرت رسول و دیگر 

)موسوی خمینی،  قرار داده است، منتهی شخص معینی نیست، روی عنوان عالم عادل است

 .(11ص ت اسلامی(، حکوم) هیفقولایت  روح الله،

ع( ائمه )ص( و ) امبریپدر هر موردی که  :دیگو یممرحوم نراقی با اشاره به این مطلب 

، فقیه هم همان ولایت را دارد مگر آنکه باشند یمحاکم و دژ اسلام دارای ولایت  عنوان به

ص  عوائد الایام، )نراقی، مولی احمد، موردی خاص به دلیل روایت یا اجماع استثنا شود

131-203). 

 در چارچوب احکام اسلام مطلقه است. هیفق یولمحدوده اختیارات  -2

ی اجتماعی و قوانین قراردادهااختیارات رهبری در نظام سیاسی اسلام فراتر از  -1

در قانون اساسی یک  که نیا :ندیگو یمره( ) ینیخمحتی قانون اساسی است. امام  شده نییتع

ص است و روحانیت در اسلام بیش از این اختیارات ی ناققدر کمطلبی ولو به نظر من ی
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فقیه است نه همه شئون ولایت  در قانون اساسی هست بعض شئون ولایت که نیادارد. 

 .(113ص  3)موسوی خمینی، روح الله، صحیفه نور، ج فقیه

 حوزه اختیارات در نظریه انتخاب

ه این نظریه، لازم است دیدگاه قائلین ب بر اساسجهت فهم مناسب حیطه اختیارات فقیه 

 خلاصه تشریح شود: طور بهمبانی این نظریه 

ولایت از مقولات عقلی و محصول قرارداد طرفینی است که بین فقیه و مردم بسته  -1

)منتظری، ردیپذ یم. ایجاب از طرف مردم و قبول از طرف فقیه عادل صورت شود یم

؛ همو، مبانی 111ص  ،1ج  سلامیه،حسینعلی، دراسات فی ولایت الفقیه و الفقه الدوله الا

 .(233ص  ،2ج  فقهی حکومت اسلامی،

از بیعت مردم است لذا فقیهی که مردم با او بیعت نکنند  گرفته نشئتمشروعیت ولایت  -2

تحقق « ان الولایه الفعلیه تتوقف علی انتخاب الامه...» ولایتش فعلیت پیدا نخواهد کرد:

فی ولایه الفقیه والفقه  دراسات ی،نعلیحس )منتظری، ولایت بالفعل متوقف بر بیعت است...

 (.111ص  1ج  الدوله الاسلامیه،

است، چه مستقیم صورت  ریپذ امکانبیعت در دوران معاصر صرفاً با انتخابات عمومی  -1

 .میرمستقیغبگیرد یا 

سیاسی اجتماعی هست لکن حقیقت یکسانی با بیع دارد  قراردادبیعت هرچند یک  -4

 یکی است. ها آنی چراکه ماده لفظ

همچون سایر عقود شرعی  تواند یمیک معاهده سیاسی و اجتماعی  عنوان بهولایت  -1

دیگر با شروط ضمن عقد همراه شود. البته باید پذیرش از طرف مردم و حاکم صورت 

 .(111ص  1ج  )همان، بگیرد

 :شود یمبا توجه به مبانی فقهی مزبور، حدود اختیارات فقیه بدین شکل تصویر 

 محدود به موازین و مقررات شرع. -1

 شروط ضمن بیع یعنی انتخابات عمومی. -2

 محدود به چارچوب قانون اساسی. -1
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 ره() ینیخمامام  ازنظر: مبانی ولایت مطلقه میگفتارش

 ینیخمسزاوار است پس تبیین موارد فوق، اصول و مبانی ولایت مطلقه را در اندیشه امام 

 دعیان این نظریه، جستجو کنیم.م نیتر یاصلیکی از  عنوان بهره( )

 آثار حضرت امام به این موارد اشاره شده است: در

1حکومت از احکام اولیه -1
 

به شئون زندگی اجتماعی مسلمانان از قبیل عزل و  و پرداختنسرپرستی جامعه اسلامی 

فرمانروایان مناطق گوناگون، انتخاب قضات، معلمان، مبلغان، اخذ زکات و... از  نصب

 .رود یمص( به شمار اسلام )ت مسلم پیامبر گرامی اقداما

ص( است، یکی از احکام اولیه اسلام الله ) رسولی از ولایت مطلقه ا شعبهحکومت که 

 .(110ص ، 20ج )موسوی خمینی، روح الله، صحیفه نور، است

، ضرورت نگرش صحیح به مساله ی ندیفرما یمی دیگری که امام بدان اشاره  نکته

انگاشتن حکومت با حالاتی از قبیل اضطرار و  ی که یکسانا گونه هبحکومت است 

 .آورند یمو آن را از احکام اولیه اسلام به شمار  دانند یمضرورت را مردود 

 حکومت، اهم احکام الهی است. -2

به لحاظ اهمیت،  شوند یماحکام شریعت اسلامی که با معیار مصالح و مفاسد حقیقیه وضع 

 رود یمد برای مثال لمس بدن زن نامحرم از محرمات الهی به شمار جایگاه یکسانی ندارن

جایز  تنها نهباشد، همین محرّم،  لکن اگر نجات جان این زن نامحرم متوقف بر این لمس

 .باشد یمبلکه واجب نیز 

)موسوی حکومت .... اهم احکام الهی است :کند یمره( تصریح ) ینیخمامام  

 .(110ص  ،20ج  نور، فهیصح الله، روح خمینی،

ویژه و حیاتی مساله حکومت  نصوص شرعی ما هم دلالت بسیار واضحی بر اهمیت

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

لاً و بالذات، یعنی بدون در نظر گرفتن عوارض و عناوین . حکم اولیه، عبارت است از حکمی که برای موضوعی او1

مانند  گردد یمو بدون در نظر گرفتن حالت شک و جهل مکلف نسبت به حکم واقعی جعل  ثانوی مانند اضطرار

 (.134ص ، 1ج ویی، سید ابو القاسم، اجود التقریرات، وجوب وضو برای نماز. )خ
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عدم ابلاغ  مثابه بهتا جایی که شرع مقدس، عدم ابلاغ مساله ولایت و زمامداری را  1دارند

 :دیفرما یمو  کند یمرسالت نبی مکرم اسلام )ص( قلمداد 

اگر انجام ندهی، رسالت را ابلاغ  ؛(33 هیآ)مائده، فان لم تفعل فما بلّغت رسالته

 ی.ا نکرده

و الاحکام قوانین الاسلام  الاسلام هو الحکومه بشئونها :دیفرما یمایشان در جای دیگر 

 و هی شان من شئونها بل الاحکام مطلوبات بالعرض و امور آلیه لاجرائها و بسط العداله

 .(412ص ، 2ج )موسوی خمینی، روح الله، کتاب البیع، 

ی از شئون شأنقوانین اسلام هستند،  حکومت است و احکام که اش همهاسلام 

ی برای اجرای عدالت ا لهیوسبلکه احکام مطلوب بالعرض بوده و صرفاً  باشند یمحکومت 

 .باشند یم

 تقدم حکومت بر همه احکام -1

اهم بون ملاک تقدیم  چراکهبا تبیین مورد قبل نیازی برای توضیح این مورد نیست 

 .باشد یمیز ن

ی از ولایت مطلقه ا شعبهحکومت که  :ندیفرما یمره( در این زمینه ) ینیخمامام 

ص( است، یکی از احکام اولیه اسلام است و مقدم بر تمام احکام فرعیه، حتی الله ) رسول

 .)همان( نماز و روزه و حج است

دولتی را از  برخی از فقها احکام و مقررات :باشد یمحکم حکومتی از احکام اولیه  -4

و  اند دادهو لذا چنین احکامی را در ردیف احکام اضطراری قرار  دانند یماحکام ثانویه 

تا وقتی اداره کشور با بحران مواجه نشود و وضعیت اضطراری ایجاد نشود،  اند نمودهگمان 

)سروش محلاتی، محمد، دین و حکومت برای استفاده از الزامات قانونی، مجاز نیست

. لکن حضرت امام خمینی )ره( احکام حکومتی را از (313ص اندیشه اسلامی،  دولت در

 ص )همان، حکم حکومتی از احکام اولیه است  :کند یمو تصریح  داند ینماحکام ثانویه 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (313ص ، 112شماره بلاغه، کلمات قصار، نهج ال «السلطان وزعه الله فی ارضه». )1

 (10ص ، 1ج ، وسایل الشیعه، شیخ حر عاملی« ما نودی بالولایه و لم یناد بشی» 

 (13ص ، 2ج ی، کاف کلینی، محمد بن یعقوب،« و الولایه افضل لانها مفتاحهن و الوالی هو الدلیل علیهن» 
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114). 

 گفتار هفتم: ولایت مطلقه فقیه در قانون اساسی جمهوری اسلامی

رجمان نظریه ولایت مطلقه فقیه و مبنای ت عنوان بهبا توجه به اهمیت جایگاه قانون اساسی 

که با تفحص در قانون  رسد یمفکری و نظری نظام جمهوری اسلامی ایران، شایسته به نظر 

ی آن مورد تحلیل و ایو زواو ابعاد  اساسی، نسبت آن را با نهاد ولایت فقیه ارزیابی شود

 بررسی قرار گیرد.

که موضوع ولایت فقیه  گفت توان یمتصریح به گستردگی حیطه اختیارات  ازلحاظ

اما  کند یمو کاملاً در مورد آن صحبت  شده اشاره صراحت بهدر سه اصل از قانون اساسی 

 :دیگو یم 1. اصل شود یماشاراتی به آن  تناسب بهدر اصول دیگر نیز 

عجل الله تعالی فرجه الشریف( در جمهوری ) عصر یولدر زمان غیبت حضرت 

، آگاه به زمان، شجاع، باتقواامر و امامت امت بر عهده فقیه عادل و  اسلامی ایران، ولایت

 .گردد یمآن  دار عهدهو هفتم  صد کمدیر و مدبر است که طبق اصل ی

لیبرال  نظام ی دیگر:کشورهامقامات  نیتر یعالاختیاراتِ  گفتار هشتم: بررسی

ر در جهت تحدید و ی سکولاها حکومتالگوی  نیتر شرفتهیپ عنوان بهامروزه  دموکراسی

ی و تجارب عملی پرداز هینظر ها قرنکه پس از  شود یمحاکمان محسوب  کنترل اختیارات

ی گوناگون از قبیل برقراری حکومت مشروطه، تدوین قانون اساسی و ... ها روشبا اخذ 

 حاکمان از قدرت به کار گرفته استسوءاستفاده  تمام تلاش خود را برای جلوگیری از

، 1حمد جواد، ولایت مطلقه فقیه در قانون اساسی، مجله اندیشه حکومت، شماره ارسطا، م)

در  کشورهااین  رتبه یعالرهبران و مقامات  شود یمگاهی اوقات تصور  رو نیازا. (21ص 

مقایسه با نظام اسلامی از اختیارات کمتری برخوردار هستند لکن بررسی دقیق در قانون 

. در این کند یم، مطلب دیگری را بیان ها آناختار حکومتی اساسی این کشورها و مطالعه س

ی تطبیقی، اختیارات روسای جمهور سه کشور آمریکا،  سهیمقابا  میکن یمگفتار تلاش 

که چنین دایره  میکن اشارهاین مطلب  را بررسی کنیم تا از رهگذر آن به فرانسه و انگلیس

عقلی  لازمهدرواقع است و موجود  ها حکومتی از اختیارات در همه ا گسترده
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 .باشد یمداری  متوحک

 آمریکا

، منتخب مردم جمهور سیرئآمریکا و اینکه  متحده الاتیابا توجه به ریاستی بودن رژیم 

همه مقتدرند، )  قاعدتاً اختیارات وسیعی برای وی در نظر گرفته شده است باشد یمآمریکا 

. از بررسی مجموع مفاد قانون اساسی (1131ویژه نامه تداوم آفتاب، انتشارات جام جم، 

، ریاست کشور و قوه مجریه را بر عهده دارد جمهور سیرئکه  میرس یمآمریکا به این نتیجه 

 11ص خسروپناه، عبد الحسین، گفتمان مصلحت، )و حیات سیاسی کشور به دست اوست

، حقوق مدنی، سید جلال الدین) باشد یمی اختیارات وی به شرح ذیل  دامنهو  (13 –

ی حقوق اساسی، ها ستهیبا؛ قاضی شریعت پناهی، ابوالفضل، 143-141ص اساسی تطبیقی، 

ذو  ؛113-134ص ؛ امجد، محمد، سیاست و حکومت در ایالات متحده، 231-213ص 

ص علیخانی، محمد، حقوق اساسی،  ؛33ص علم، علی، تجربه کارآمدی حکومت ولایی، 

201-221): 

 آینده کشور. ی کنونی وها استیستعیین  -1

وظیفه نظارت، حراست، حفاظت و پشتیبانی از قانون اساسی و قوانین عادی و  -2

 .ها عهدنامه

و نیروی انتظامی هریک از  متحده الاتیایی و هوایی ایدر فرماندهی کل قوای زمینی، -1

 ایالات.

 عفو و تخفیف مجازات مجرمان. -4

و همچنین  متحده تالایای مربوط به روابط خارجی ها استیسی و اجرای زیر طرح -1

 دییتأبدون احتیاج به  قراردادهاو انعقاد و لغو  ها آناختیار شروع مذاکرات و دستور قطع 

 مجلس سنا.

1پیام به کنگره. -3
 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

یا دو مجلس را دعوت به تشکیل جلسه نماید و حق اعلان در مواقع ضروری طی پیامی یک  تواند یم. رئیس جمهور 1

 خاتمه جلسات را نیز دارد.
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 عزل و نصب مقامات عالیه دولت و قوه مجریه. -1

امضای مصوبات مجالس کنگره نمایندگان و سنا و داشتن حق وتو یک لایحه زمانی  -3

 .کند یمیدا که ارزش قانونی پ

1داشتن حق دخالت در قوه قضائیه.  -3
 

 بلاهای طبیعی و جنگ ، اغتشاشات،ها شورشضروری همچون  دخالت در مواقع -10

 انگلستان

، ها نییآحقوق اساسی این کشور از  انگلستان فاقد یک قانون اساسی مدوّن است.

خسروپناه، )  ی قضایی، قانون و عرف پارلمان و رویه قضایی برگرفته شده استرهایتفس

. در این کشور مقام سلطنت از حیث حقوق، (40ص عبد الحسین، گفتمان مصلحت، 

بعض از اختیارات سلب  اختیارات فراوانی دارد، هرچند که با تحولات سیاسی اجتماعی،

مقام سلطنت و  . وظایف و اختیاراتردیگ یمرا دربر  شده است لکن هنوز گستره زیادی

؛ 112-111ص ، 2ج مان؛ بوشهری، جعفر، حقوق اساسی، ه)  ملکه به شرح زیر است

هریسی نژاد، کمال الدین، حقوق اساسی  ؛111-211ص علیخانی، محمد، حقوق اساسی، 

 :(31-11تطبیقی، ص 

 با جلب نظر اعضای مجلس عوام. ریوز نخستو انتصاب  ریوز نخستعزل و نصب  -1

 ی مسلحروهاینریاست کل  -2

 شورت وزیراندر مواقع ضروری با م جنگ اعلان -1

 سیاست خارجه -4

 حق عفو مجرمان -1

 انحلال پارلمان -3

 ریوز نخستبا پیشنهاد  لردهاانتصاب اعضای مجلس  -1

 ی از امضای مصوبات مجلسخوددارامضای قوانین و مصوبات مجلس و حق  -3

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 مجلس سنا دییتأ. رئیس جمهور تعیین قضات محاکم فدرال را برعهده دارد البته با 1
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 گیری نتیجه

این مطلب است که حیطه اختیارات  کننده انیبی اطلاق در عبارت ولایت مطلقه فقیه،  واژه

 و در باشد ینمو قلمرو ولایت وی، مقید به حدود و ضوابط خاصی  طیالشرا جامعفقیه 

ی حکومتی و مطلق احکام دین حق تصرف و ولایت دارد. همچنین ها حوزهی  همه

محدوده اختیارات وی صرفاً در ناحیه احکام اولی و ثانوی دوران ندارد و شامل احکام 

با اهداف و وظایف  تناسب به. التفات باشد یم حکومتی و ولایی البته بر مدار مصلحت، نیز

گستردگی حیطه  .باشد یم موردنظری مهم برای اثبات مطلوب دیّمؤنیز،  اراتیاخت

 ی، جزء لوازم عقلی حاکمیت به شمار رفته ودار حکومتاختیاراتی فقیه در امور اجرایی و 

اف و وظایف حکومت ابزاری برای تحقق اهد عنوان بهاختیارات فراوان  اساساً این نوع

تبدیل خواهد  تیخاص یبو  ثمر یبکه عدم وجود آن، نهاد حکومت را به عنصری  باشد یم

 ها حکومتانواع  کرد. این مطلب اختصاصی به حکومت دینی ندارد و اقتضای تمامی

ی مدعی دموکراسی و همچنین مکاتب کشورها. چنانچه بررسی قانون اساسی سایر باشد یم

 .باشد یمبیانگر این مطلب  وضوح بهسیاسی غرب، ی  فلسفهمختلف 

 منابع
 قرآن کریم

 البلاغه نهج

، مکتب ، قم ، مکتب الاعلام الاسلامی3ج ، معجم مقاییس اللغه (.1404کریا. )احمد بن فارس ز

 .الاعلام الاسلامی

 .بیروت، چاپ اول ، دار احیاء تراث عربی،3و  1ج ، فی التاریخ الکامل (.1403. )ابن اثیر

 فصلنامه علمی پژوهشی علوم سیاسی، مفهوم اطلاق در ولایت مطلقه، (.تا بی. )محمدجوادارسطا، 

 2شماره 

 .اولچاپ ، انوار الهدی، ، قم 2ج ، مکاسب حاشیه (.1413. )نیمحمدحساصفهانی، 

 .4سمت، چاپ  ،تهران ،متحده الاتیاسیاست و حکومت در  (.1133. )امجد، محمد

 .1چاپ دارالکتب العربی، ، بیروت ، 1ج  ،الغدیر (.1404). نیعبدالحسامینی، 

 اداری و بازرگانی، انتشارات دانشکده علوم ،تهران ،2ج  حقوق اساسی، (.1112. )بوشهری، جعفر
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 .2چاپ 

  .اول ، نشر معارف،، قم حکومت حکیمانه (.1131. )یمحمدمهدبهداروند، 

مؤسسه  ، قم، 1جلد ، ى التعلیق على المکاسبالطالب إل إرشاد (.1413. )تبریزى، جواد بن على 

 .سومچاپ اسماعیلیان، 

  .، مرکز نشر اسراء، هفدهم، قم ولایت فقیه ولایت فقاهت و عدالت (.1134. )جوادی آملی، عبدالله

 .اولچ ، شادی، ، لندن حکمت و حکومت (.1331. )حائری یزدی، مهدی

 .سومچ ، دار البشیر، ، قم میهالحکومه الاسلا اساس (.1401. )حائری، سید کاظم 

انتشارات  تهران، ،1ج  ،اسلام ولایت فقیه در حکومت (.1414. )نیمحمدحسحسینی طهرانی، سید  

  چاپ اول. علامه طباطبائی،

 .1، کانون اندیشه جوان، چاپ ، تهران گفتمان مصلحت (.1133. )نیعبدالحسخسروپناه،  

ی خارج آقای ها درسلطالب فی حاشیه المکاسب تقریر منیهّ ا (.1111. )خوانساری نجفی، موسی 
 .اول چ ، مکتبه المحمدیه،، تهران 1ج  نائینی،

 ل.او چ ، موسسه آل البیت،، قم 1ج  ی،الوثق عروهفی شرح  التنقیح (.1413. )--------

 .اول چ ، دفتر انتشارات اسلامی،قم  ،حاکمیت در اسلام (.1130. )یمحمدمهدخلخالی، سید 

موسسه انتشارات و چاپ دانشگاه  ،، تهران 12ج  دهخدا، نامه لغت (.1111. )اکبر یعلا، دهخد 

  چ اول.تهران، 

  .سوم چ ، ققنوس، ، تهران2و  1ج  السیاسه، الامامه و (.1133. )ابن قتیبه دینوری، 

 اول،  چ ، بوستان کتاب،، قم الرسائل فی ولایه الفقیه (.1131. )محمدکاظمرحمان ستایش،  

 ، تهران1133پنجم،  فقه و تئوری دولت، طرح فردا، . )(.ازغدی، حسن پور میرح 

، دار الفکر للطباعه  ، بیروت20ج  ،من جواهر القاموس تاج العروس (.1414. )زبیدی، سید مرتضی

  .اول چ  و النشر و التوزیع،

چ ، جامعه مدرسین، ، قم  ی امام خمینی(ها درستقریر الاصول ) تهذیب (.1131. )سبحانی، جعفر 

  .اول

، قلم اهل، میراث تهران  ،ی انتخابات در نظام اسلامیسنج امکان (.1131. )سروش محلاتی، محمد 

 اول، چ 

 .اول چ جوان، شهیاند، کانون تهران  ،رهبر و رهبری (.1131. )درضایحم شاکرین،



 62 | یعیاحسان من؛ هیفقمطلقه  تیاطلاق در ولا یمعنا یلیتفص یبررس

  چ ششم.التراث العربی،  ، دار احیاء، بیروت 13 و 1ج  ،وسایل الشیعه (.1412. )شیخ حر عاملی 

 .دومچ التراث العربی،  ، داراحیاء، بیروت 1 ، جعلل الشرائع (.1131. )شیخ صدوق 

 .سومچ دارالکتب الاسلامیه،  ،، تهران 10ج ، الاحکام بیتهذ (.1134. )شیخ طوسی

 .دومچ دارالکتب العربی،  ،، بیروت1ج ، النهایه(. 1400. ) --------

 دارالاضواء، چ سوم. بیروت، ،4ج ، استبصار (.1403. ) --------

 .چهارمچ موسسه نشر اسلامی،  ،، قم المقنعه (.1411. )شیخ مفید 

 .43مجله کیان، ش  امام خمینی فقیه دوران گذار، (.تا بی. )پور، جهانگیر صالح 

 ، مرکز آموزش، تهران با قانون اساسی جمهوری اسلامی آشنایی (.1111. )صفار، محمد جواد 

  چ پنجم.مدیریت دولتی، 

 .ششمچ ، جامعه مدرسین، ، قم تحقیقی پیرامون ولایت فقیه (.1131. )الله طاهری، حبیب 

  چ دهم.جامعه مدرسین،  ،قم ،3ج ، ترجمه تفسیر المیزان (.1111. )طباطبائی، سید محمد حسین 

وم آیت الله لاری ، مرحمجله درسهایی از مکتب اسلام (.1131. )عقیقی بخشایشی، عبدالرحیم 

 .11شماره  ،22سال آغاز گر اصل ولایت فقیه در یکصد سال پیش، بهمن ، 

  .سومچ انتشارات دستان،  ،، تهران حقوق اساسی (.1111. )علیخانی، محمد 

، مجمع ، تهران کلیات حقوق اساسی جمهوری اسلامی ایران (.1131. )عمید زنجانی، عباسعلی 

 .علمی فرهنگی مجد

 لتراث العربی، چ اول.داراحیاء ا ،بیروت ،4ج ، قاموس المحیط (.1412. )یبادروزآیف 

  چ اول.، مکتبه الامام امیر المومنین )ع(، ، اصفهان 3ج ، کتاب الوافی (.1110. )فیض کاشانی 

چ بیست و ، نشر میزان، تهران  ،ی حقوق اساسیها ستهیبا (.1134. )قاضی شریعت پناهی، ابوالفضل

 یکم.

، انتشارات قائم ، قم زاده حسن، ترجمه صادق 2ج ، اصول کافی (.1131. )، محمد بن یعقوبکلینی

  .دومچ آل محمد )ص(، 

  .چهارم چ ، نشر نی،، تهران ترجمه حمید عضدانلو حکومت، دربارهی ا رساله (.1132. )لاک، جان 

وهشگاه فرهنگ و ، پژ، قم ی ولایت فقیهها هینظربررسی تطبیقی  (.1132. )لک زایی، شریف 

  .سومچ اندیشه اسلامی، 

 .سومچ ، داراحیاء تراث عربی، بیروت ،1 1ج ، بحارالانوار (.1401. )محمدباقرمجلسی،  
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  .سومچ ، استقلال، ، قم 1ج ، شرایع الاسلام (.1110. )محقق حلی

ه انتشارات موسسقم، ، فقیه به نظریه ولایت نگاهی گذرا (.1131. )یمحمدتقمصباح یزدی، 

 چ بیست و هفتم.ره(، ) ینیخمآموزشی پژوهشی امام 

موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی  ،تهران ،2ج  البیع، کتاب (.1113. )الله روحموسوی خمینی،  

 .چهارمچ )ره(، 

انتشارات شرکت سهامی  ،تهران، 21، 20، 1،4،1،3،1،11، ج صحیفه نور(. 1131. ) --------

  اول. چ وزارت ارشاد، چاپخانه

 ینیخمموسسه تنظیم و نشر آثار امام  ،تهران ،حکومت اسلامی() هیفقولایت (. 1131. ) --------

 .دوازدهمچ ره(، )

 .ششم چ ، الهادی،، قم و معظم ابحاثها اصطلاحات الاصول (.1114. )مشکینی، علی

 .دومچ ، صدرا، ، قم امامت و رهبری (.1113. )مطهری، مرتضی 

  .اول چ التمهید، ،قم ،1 ج ،فقیه ولایت (.1111) .یمحمدهادمعرفت، 

 چ اول.، اسماعلیان، ، قم1ج ، دعائم الاسلام (.1111. )مغربی، محمد بن نعمان 

، المرکز ، قم1ج  ،و فقه الدوله الاسلامی دراسات فی ولایه الفقیه (.1403. )ینعلیحس منتظری،

 .دومچ العالمی للدراسات الاسلامیه، 

  .اول چ ، نشر تفکر،، قم 2ج  ،مبانی فقهی حکومت اسلامی(. 1133. ) --------

 ، موسسه نشر اسلامی، چ اول.، قم کلمات سدیده فی مسائل جدیده (.1411. )قمی، محمد مؤمن 

 .سومچ موسسه نشر اسلامی،  ،قم ،1ج ، الولایه الالهیه الاسلامیه (. 1412. ) --------

 .هفتمچ دار احیاء تراث عربی،  ،بیروت ،23، 21، 2، ج جواهرالکلام (.1331. )محمدحسننجفی، 
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 میدر قرآن کر امبرانیشبهه بشر بودن پ ینقد و بررس

 

  پناه  عتیمحسن شر
، ینظر یمبان شیگرا یمعارف اسلام یرشته مدرس یدکتر یدانشجو

 ایران.، تهران، یدانشگاه علامه طباطبائ و معارف اسلامی، تایدانشکده اله
  

 چکیده 
هایی بوده است. عدم ها همیشه همراه با سختیها برای هدایت انسانحضور جسمانی پیامبران در میان امت

هاست. ثمره این نگاه منجر به بروز شبهه این سختی ازجملهوجاهت بشری  خاطر بهپذیرش عمومی پیامبران 

ها را بسیاری از ابهامات و تکذیب ترین شبهات بوده وتعارض میان بشریت و رسالت گردید که از مبنایی

به دنبال داشته است. اختصاص پیامبری به فرشتگان، همراهی فرشته در صورت بشر بودن پیامبر و  تاکنون

دهند. علل طرح چنین میرا تشکیل  موردبحثعدم امکان عقلی پیامبری در قالب بشر، عناصر اصلی شبهه 

شود. واکاوی وجودی انسان خلاصه می مراتب بهای از ناحیه مخالفان در؛ کفر، عناد و لجبازی و جهل شبهه

مانند: سنخیت، الگو بودن، بشر )آیات قرآن نشان از آن دارد که؛ آگاهی از فلسفه ارسال پیامبران در قالب 

 شانیاهای ملکوتی لت و اشتراک در تکلیف( و توجه به جنبه، پذیرش اصل اختیار در رساها انسانامتحان 

اللهی، مسجود فرشتگان و معجزات دریافت وحی، معراج جسمانی و روحانی، تکلم با خداوند، مقام خلیفه)

بنابراین، بررسی جامع آیات، ما را از برداشت ؛ نظیر( راهکار مناسبی برای پاسخ به این شبهه خواهد بودبی

 خشکاند.ای را میی ریشه چنین شبههطورکل بهنسبت به پیامبران بازداشته و  طیوتفر فراطاناصحیح و 

    .میقرآن کر امبران،یشبهه، بشربودن، پ ها: کلیدواژه
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 مقدمه -1

بایست ضمن حضور در اجتماع، با آحاد مردم رهبران جامعه انسانی می عنوان بهپیامبران 

( 21، حدید/ 44، مومنون/ 21، زخرف/ 11ک. نحل/ برای نمونه ننمودند )ارتباط برقرار می

فرقان/ رسالت )ی عمومی همراه بود. عدم پذیرش ها یفهم کجلکن این حضور جسمانی، با 

، شعراء / 10، ابراهیم/ 1برای نمونه نک. حجر/ ) امبرانیپ(، فراموش کردن جنبه ملکوتی 1

ای از این ( نمونه3 انعام/نامعقول )ی ها خواسته( و اظهار 11، یس/ 133 و 114

شود. ها در وجاهت بشری پیامبران خلاصه می. ریشه تمام این کج فهمیهاست یفهم کج

، 1، انبیاء/ 11، طه/ 112اعراف/  ،1، انعام/ 110مائده، ساحر )بدین خاطر بود که پیامبران را 

، 10 ، زخرف/11، صافات/ 41، سبأ/ 13، قصص/ 11، نمل/ 1هود/  ،13/ ونسی ،43شعراء /

مجنون ( 13، صافات/ 10، طور/ 1انبیاء/ شاعر ) (24، مدثر/ 3، صف/ 2، قمر/ 1احقاف/ 

، 13، ذاریات/ 13، ذاریات/ 14، دخان/13، صافات/ 21، شعراء/ 21، مومنون/ 3حجر/ )

و حتی آنان را با پادشاهان مقایسه  دانستند یم( 23، طور/ 42حاقه/ کاهن )( 11، قلم/ 3قمر/ 

 (.12ود/ هکردند )می

نقش این شبهه، نسبت به سایر شبهات بسیار کلیدی است. در قرآن هر جا نسبت 

شود نشأت گرفته از این است که مردم پیامبران را فراتر از یک ناروایی به پیامبران داده می

مردم را در  زیچ چیه»فرماید: می 34دیدند. خداوند در سوره اسراء، آیه بشر عادی نمی

گفتند: آیا کردند، بازنداشت مگر این سخن که میهدایتشان می که آنگاه ایمان آوردن،

. سبحانی، در اهمیت این شبهه در میان شبهات نسبت 1«فرستندخدا انسانی را به رسالت می

 الصورة فی مثلک هو رجل اتباع الرسالۀ، فی الکبائر أکبر نگارد: إنبه انبیاء چنین می

 فضیلۀ وأی علیک؟ له تمیّز فأی....  تشرب ممّا ویشرب کل،تأ ممّا یأکل والنفس والعقل،

 (.133: 1421سبحانی، )دعواه؟ صدق على دلیله وما استخدامک؟ أوجبت

 شناسی واژه بشرمفهوم  -2

گوید: تعبیر از انسان به بشر، به اعتبار ظاهر شدن پوست راغب اصفهانی در تعریف بشر می

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 رَّسوُلًا. بَشَرًا اللَّهُ بَعَثَ أَ قَالوُاْ أَن إلَِّا لهُْدَىا جَاءهَُمُ إِذْ یؤُْمِنوُاْ أَن النَّاسَ منََعَ ماَ وَ .1
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از پشم و کرک و موست و در قرآن  ها آن از زیر موهاست؛ برخلاف حیوانات که پوست

جثه و ظاهر انسان مراد باشد، لفظ بشر آمده است؛ تا به این نکته توجه داده شود که  هرکجا

معارف جلیله و اعمال جمیله، بر هم فضیلت پیدا  لهیوس بهاند و مردم در جثه و ظاهر، مساوی

یز مقصود از بشر را مخلوق بودن ع( نصادق )(. امام 121: 1412راغب اصفهانی، کنند )می

بشر به  بنابراین،؛ (1/330: 1413، بحرانی، 1/111: 1411عروسی حویزی، ) دینماتفسیر می

 ها یژگیومعنای مخلوق بودن و ظاهر و جثه است و بر فضائل، اخلاق، امتیازات، صفات و 

آدمی را به لحاظ رود، ولی در عرف، بشر به معنای انسان به کار می اگرچهدلالتی ندارد؛ 

 ندیگومی «بشر»و به لحاظ جسد و شکل ظاهری بدن  «انسان»فضائل، کمالات و استعدادها، 

 (.1/131: 1111قرشی، )

 بودن پیامبران با توجه به آیات قرآنتبیین شبهه بشر -3

 است: میتقس قابلشود که شبهه مذکور به سه بخش با بررسی آیات قرآن روشن می

مهتران قوم نوح که »فرماید: خداوند درباره این مورد می پیامبر باید فرشته باشد:الف( 

خواهد بر شما برتری جوید اگر کافر بودند گفتند: این مرد انسانی است همانند شما، می

. ما هرگز چنین چیزی را در روزگار نیاکانمان فرستاد یمخواست فرشتگانی را خدا می

فرماید: ر این باور بودند که پیامبر باید فرشته باشد؛ ولی خداوند میای ب. عده1«میا دهینشن

بشر باشد تا شما او را  صورت بهی را نیز به رسالت اعزام کنیم، باید ا فرشتهاگر بر فرض »

 (.111/ 1: 1132جوادی آملی، باشد )و اسوه شما  2«ببینید و صدا و سخنش را بشنوید

اگر »:عمومی باشد تیرؤ قابلای اهش فرشتهپیامبر اگر بشر بود باید همرب( 

یا در جای دیگر از زبان مشرکان  1«ی؟آور ینمگویی چرا فرشتگان را برای ما راست می

و خداوند در  «مردم گفتند: چرا بر این پیامبر فرشته نازل نشده است»که؛  شده نقلچنین 

هیچ مهلتی  ها آنرسید و به فرستادیم کار به پایان میی میا اگر فرشته»فرماید: جواب می
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 ابهِاذَ سمَِعنَْا مَّا مَلئَکَۀً لأََنزلََ اللَّهُ شَاءَ لَوْ وَ علَیَْکُمْ یتََفَضَّلَ أَن یُرِیدُ   مِّثلُْکمُ بَشَرٌ إلَِّا هَاذَا ماَ قوَْمهِِ مِن کَفَرُواْ الَّذِینَ الْملَؤَُاْ . فَقَال1َ

 (.24مومنون/ الأَْوَّلیِن ) ءَابَائنَا فىِ

 (.3انعام/ یلَبِْسوُن ) ما علََیهِْمْ للَبََسنْا وَ رَجلُاً لجََعَلنْاهُ ملََکاً جَعلَنْاهُ لَوْ . و2َ

 .(1حجر/الصَّادقِیِنَ ) مِنَ کُنتَ إِن بِالمْلََئکۀَِ تأَْتِینَا ماَ لَّوْ .1
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گوید: البته فرشته و ملک بر پیامبر نازل . مصباح یزدی در تفسیر این آیه می1«شدداده نمی

قرآن هم این عمل  ؛ واین بود که طوری نازل شود که ما هم ببینیم ها آنشد ولی منظور می

ملک وجود  تیؤریعنی یک رابطه تکوینی بین شرایط زندگی مردم و ؛ شماردرا بعید می

توانند در این شرایط عادیِ زندگی ملک را ببینند، فقط در یک حال دارد. عموم مردم نمی

 (.4/43: 1134مصباح یزدی، است )توانند و آن حالت موت می

فرماید: خداوند در بیان این مطلب می تواند از جنس بشر باشد:پیامبر نمیج( 

، بازنداشت مگر این سخن کردند یمهدایتشان  که اهآنگمردم را از ایمان آوردن،  زیچ چیه»

این »: دیفرما یمیی دیگر درجایا  2«؟فرستد یم: آیا خدا انسانی را به رسالت گفتند یمکه 

، ولی آمدند یمپیوسته( با دلایل روشن به سراغشان ها ) آنآن است که پیامبران  خاطر به

کافر شدند و  رو نیازاما را هدایت کنند؟  خواهند یممثل ما( ) ییها انسانگفتند: آیا  ها آن

و خدا غنی و شایسته ستایش  بود ازین یبخداوند از ایمان و طاعتشان  ؛ وروی برگرداندند

 هرگونهبر اساس این شبهه  ی دیگر با تذکر این نکته که مخالفانا هیآو همچنین در  1«است

جز بشرهایی مانند ما نیستید و )اهل شهر( گفتند: شما »: دیفرما یم کردند یموحی را نفی 

 .4«دییگو یمی نازل نکرده است، شما فقط دروغ زیچ چیهخدای( رحمان )

چرایی طرح این شبهه را بر دو پایه  توان یمناظر بر سه بخش مذکور؛  اتیدرآبا تأمل 

 تبیین نمود:

ی ها نساناسوره مبارکه جاثیه به انتساب این شبهه به  24ملاصدرا با تأکید بر آیه  نخست:

یی مانند طباعیه، دهریه، صبریه و ها گروهضعیف العقل و تعمیم طراحان این شبهه به 

ی هند، معتقد است که اعتقاد مخالفان مبنی بر عدم صلاحیت رسولان ناشی از این  براهمه

که ما نداریم؛ زیرا افراد  گونه همانبود که معتقد بودند: مدعیان پیامبری صلاحیت ندارند، 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.3انعام/ یُنظَرُون ) لاَ ثُمَّ الأَْمْرُ   لَّقُضىِ ملََکًا أَنزَلنَْا لوَْ وَ ملََکٌ علَیَْهِ أُنزِلَ لاَ لوَْ قَالوُاْ وَ .1

 (.34اسراء/ رَّسوُلًا ) بَشَرًا اللَّهُ بَعَثَ أَ قَالوُاْ أَن إلَِّا الهُْدَى جَاءهَُمُ إِذْ یؤُْمِنوُاْ أَن النَّاسَ منََعَ ماَ . و2َ

تغابن/ حَمیِد )    غَنىِ اللَّهُ وَ اللَّهُ استَْغْنىَ وَّ توََلَّواْ وَ فَکَفَرُواْ یهدَُوننََا بَشَرٌ أَ فَقَالوُاْ بِالبْیَِّنَاتِ رُسلُهُُم تَّأْتیِهِمْ تکاَنَ بأَِنَّهُ . ذَالِک1َ

3.) 

 (.11یس/ تَکْذِبوُنَ ) إِلاَّ تُمْأَنْ إِنْ ءٍ شَیْ مِنْ الرَّحْمنُ أَنْزلََ ما وَ مثِْلنُا بَشَرٌ إِلاَّ أَنتُْمْ ما . قالوُا4
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؛ بنابراین بشر به طلبد یمو این یکسانی در نوع، استحقاق یکسان  اند نوعمه از یک بشر ه

صدرالمتألهین، ندارد )سبب دنیاداری، ظلم نفس و قساوت قلب، استحقاق مقام رسالت را 

و حکم امثال را یکی  ستندینگر یمتعبیر دیگر مخالفان پیامبران به خودشان  به (.1/42: 1133

 (.101/ 11: 1114، بائیطباطدانستند ) یم

( در قیاس ابلیس، در 42اعراف/ «)طیِن منِْ خَلَقُْ وَ نارٍ مِنْ خَلَقْتَنِی»: با استناد به دوم

ظاهری( بدون در نظر ) یبشری مشابه، مخالفان پیامبران با انحصار انسانیت در بعد ا سهیمقا

ی مادی بیشتری مند بهره گرفتن روح و بعد روحانی و مقایسه خودشان با پیامبران، به سبب

و چون در عمل  دانستند یمرا به رسالت سزاوارتر  داشتند خودکه نسبت به پیامبران 

بر اساس قیاس( انتخاب نشده بودند، نزول هر چیزی از جانب خدای رحمان را خودشان )

 (.21/10: 1131صادقی تهرانی، کردند ) یمانکار 

 علل طرح شبهه بشر بودن -4

 کفر 1-4

، کفر، از اسباب ویژه هلاکت و عذاب اقوام، در 1(3و  1آیات تغابن )ی  مبارکهی  سورهدر 

: 1412؛ شبر، 10/20: تا یبطوسی، است )به مخاطبان قرآن بیان شده  هشدار نسبتقالب 

تعلیق حکم بر وصف مشعر به »(؛ بر اساس قاعده 1/131: 1411؛ فیض کاشانی، 1/1412

ی  شبههرا به سبب طرح  موردبحثهشدار آیه  توان یمو همچنین سیاق آیه،  «علیت است

بشر بودن دانست. برخی از مفسران نیز سخن اقوام گذشته در طرح این شبهه را مانند سخن 

بر این باورند که چون مشرکان صدر  رو نیازاو  اند دانستهمخاطبان زمان حضرت رسول 

راین همان عذابی که وبال ؛ بناباند گفتهکه گذشتگان  ندیگو یماسلام همان چیزی را 

: تا یبابن عاشور، شد )، وبال اینان نیز خواهد ها آنگذشتگان شد به سبب تکرار سخن 

( 1/113: 1424مغنیه، ) یکفرورز(. معجزات بسیار و روشن و در مقابل اصرار بر 23/241

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 بِالبَْیِّناتِ رُسلُهُُمْ تأَْتیهِمْ کانَتْ بأَِنَّهُ أَلیمٌ. ذلِکَ عَذابٌ لهَُمْ وَ أَمْرهِِمْ وَبالَ فذَاقوُا قبَلُْ مِنْ کَفَرُوا الَّذینَ نبَأَُ یأَتِْکُمْ لَمْ . أ1َ

 .(1و  3تغابن/ حمَید ) غَنِیٌّ اللَّهُ وَ اللَّهُ استَْغْنَى وَ وْاتوََلَّ وَ فَکَفَرُوا یهَدُْوننَا بَشَرٌ أَ فَقالوُا
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دم تأثیر بنیادین کفر در طرح شبهه بشر بودن است؛ زیرا اندک تأمل و یا ع دهنده نشان

 (.1: 1131و همکاران،  آباد ملکزینی بود )اصرار بر کفر برای اقناع کافی 

 عناد و لجبازی 2-4

دو عامل استبعاد از اینکه خداوند بشری را مبعوث  دهد یمواکاوی نظر برخی مفسران نشان 

 زمینه بروز عناد تواند یمنماید و یا استکبار ورزیدن نسبت به تبعیت از فردی مانند خودشان 

(، اما با توجه به عبارت 14/113: 1411؛ آلوسی، 2/131: 1413ابن جزی قرناطی، باشد )

، عامل اول چندان قوی نیست؛ رسد یمدر سیاق آیه به نظر  1«بِالْبیَِّناتِ رُسُلهُُمْ تَأتْیهِمْ کانَتْ»

یاء استبعاد ناشی از عدم آگاهی است؛ اما قبل دلایل روشن برای مخاطبان انب عموماًزیرا 

داشته است؛  ها آنی در عناد تر مهمعامل استکبار نقش  رسد یمآمده است؛ بنابراین به نظر 

زیرا پس از معجزات روشن و ناتوانی از معارضه و مقابله با معجزات، از روی تعجب و 

( و فرمانبری و فروتنی در 413/ 2: 1333نخجوانی، دادند )انکار بشر بودن را بهانه قرار 

؛ دهد ینمی ا اجازهشر از خودشان را برنتافتند و گفتند: جایگاه ما چنین مقابل یک ب

: 1112طبرسی، بودند )مادی از طبقه فرودست جامعه  ازنظر( )عموماًکه انبیاء  خصوص به

( در تقابل، مقایسه و رابطه عناد و لجبازی با عامل پیشین 22/213: 1413، الله فضل؛ 10/410

، با تأکید بر تکرار شبهه در رویارویی مخالفان با تر یدروناملی با ع طباطبائیکفر، علامه 

که دلالت بر آمدن مستمر  آمدند یمی آنان سو بهسایر انبیاء، عبارت کانت تأتیهم همیشه 

که دلالت بر )العمل مشرکان با تعابیر فقالوا و کفروا و تولوا  رسولان دارد و در مقابل عکس

علت  خاطر بهکه مخالفان انبیاء همیشه  کند یماستدلال  گونه نیادارد( را  ها آنرفتار یکسان 

؛ ایشان آیه کردند یمو با پیامبر زمانشان مخالفت  افتندی یمی ا بهانهدرونی عناد و لجبازی، 

کند  یمشاهد استدلال خویش بیان  عنوان بهیونس را  سوره 14سوره اعراف و آیه  101

ه نظر فیض کاشانی تولوا را ناظر به رویگردانی از ( چنانچه ب231/ 13: 1114، طباطبائی)

؛ 1/131: 1411فیض کاشانی، شد )تدبر در آیات روشنی بدانیم که در سیاق آیه بدان اشاره 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 .(3تغابن/حمَید ) غَنِیٌّ اللَّهُ وَ اللَّهُ استَْغْنَى وَ توََلَّوْا وَ فَکَفَرُوا یَهدُْوننَا بَشَرٌ أَ فَقالوُا بِالبْیَِّناتِ رُسلُهُُمْ تأَْتیهِمْ کانَتْ بأَِنَّهُ . ذلِک1َ
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هر عاقلی در مقابل دلایل روشن فروتن است؛ اما کافران که  اساساً( 113: ص 1412شبر، 

( با این توضیحات دامنه 13/11: 1413مدرسی، کردند )پیرو هوی و هوس بودند انکار 

مصداق  «یهَْدُوننَا مثلنا بَشَرٌ أَ» عبارت دهد یمو نشان  شود یمیی و عناد بیشتر روشن جو بهانه

 (.111/ 23: 1131صادقی تهرانی، است ) لیدل یبروشن عذر 

 وجودی انسان مراتب بهجهل نسبت  3-4

، محدود دینما یمن اشاره ی بداروشن بهیکی از باورهای مهم دوران جاهلیت که قرآن 

این انگاره، مقام انسان را در سطح  شک یب( 24جاثیه/ است )کردن انسان به زندگی دنیوی 

نیز از لوازم انگاره نامبرده در مورد  موردبحث؛ شبهه دهد یمحیوان و لوازم حیوانی تنزل 

در  «یهَْدُوننَا مثلنا رٌبَشَ أَ»انسان است؛ بنابر استدلال برخی از مفسران استفهام انکاری عبارت 

ابن عاشور، دارد )نفوس بشری  مراتب بهاز سوره تغابن، نشان از جهل مشرکان  3و  1آیات 

(؛ یعنی عدم شناخت و جهل به طبیعت رسالت، طبیعت انسان و مقام والایی 23/242: تا یب

تا چه رود )لاتر رسالت ملائکه را داشته باشد و از آن نیز با تواند یمکه انسان دارد و حتی 

ی مردم ملکی فرستاده سو بهگونه که پیشنهاد معجزه نمودند رسد به اینکه لازم باشد آن

ی را که خداوند از روح خود در آن دمیده است، ا یانسانشود(؛ بنابراین تنها کسی مقام 

 (.1133/ 3: 1412سید قطب، باشد )که جاهل به ارزش انسان  کند ینمدرک 

نیز تأکید مشرکان بر لوازم بشر بودن مانند خوردن و آشامیدن در  طباطبائیعلامه 

؛ که برای اند دانستهرا دلیل جهل مشرکان نسبت به انسان  مؤمنونی  مبارکهسوره  14ی  هیآ

انسان غیر از خوردن و آشامیدن که خاصیت حیوانات است، کمال و فضیلت دیگری سراغ 

 (.11/42: 1114، طباطبائیاند ) نداشته

 ی بشر بودن شبههقرآنی برای دفع  حل هرا -5

که دفع شبهه مذکور در دو حیطه  سازد یمواکاوی آیات قرآن ما را بر این نکته رهنمون 

 ی است:ریگیپ قابل
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 فلسفه بشر بودن پیامبران 1-5

فلسفه بشر  توان یم شده انیببا توجه به آیاتی که در قرآن در مقام پاسخ به مخالفان پیامبران 

 مبران را در پنج مورد گنجاند:بودن پیا

 سنخیت: 1-1-5

اگر در روی زمین »:دیفرما یمبا اشاره به این مطلب  31خداوند در سوره اسراء، آیه 

 عنوان بهی ا فرشته، ما از آسمان داشتند یبرم( و با آرامش گام کردند یمزندگی ) یفرشتگان

: ساختار فیزیکی سدینو یمد . جوادی آملی، در این مور1«میفرستاد یم ها آنرسول برای 

جوادی آملی، است )فرشتگان و تناسب و سنخیت آنان با پیامبری برای آدمیان ناهماهنگ 

: معترض یا معترضان، از اصل سدینو یم(. سبحانی، نیز در این زمینه چنین 1/111: 1132

که فرشته  کردند یمپیرو( غفلت کرده و تصور ) یمهدرهبر( و ) یهادسنخیت میان 

کمال روحی  ازنظری پایین که هنوز ها انسان هم آنگیرد  بر عهدهرهبری انسان را  تواند یم

. سنخیت رهبر و پیرو یکی از شرایط اساسی تحقق امر گذرانند یمدوران کودکی را 

 رهبری است زیرا:

ی درک خوب بهی پیروان خود را ها خواستهکه رهبر، نیازها و  بخشد یمسنخیت امکان  :اولاً

ی کند و در غیر این صورت، شیاند چاره ها آنآگاه گردد و برای  ها آنو از درد دل  کند

در کویرزارها بدون اطلاع از  خواهند یمکه  دیآ یدرممسئله بسان طبابت پزشکان غربی 

 ی ندارد.ا جهینتی بومی و فصلی، بیماران بومی را معالجه کنند که کمترین ها یماریب

ر نظر اسوه بوده و رفتار و گفتار او مقیاس خوشبختی است و تأثیر رهبر جامعه از ه :اًیثان

بالاتر از تأثیر گفتار اوست، ولی رفتار رهبر در صورتی  مراتب بهرفتار او در قلوب و اذهان 

غرایز و احساسات با پیروان خود یکسان باشد تا تقوی و  ازنظرالگو گردد که  تواند یم

و اگر رهبر بسان فرشته فاقد احساسات و عواطف  شود ی وی، مایه عبرت آناندار شتنیخو

و نه  ردیپذ یمکن شد، در چنین صورت نه تبلیغ عملی او صورت و شهوات بنیان زا طوفان

، ندیگو یمو  شود یماثر بگذارد زیرا در این موقع فغان پیروان بلند  تواند یمتبلیغ گفتاری او 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.31اسراء/ رَّسُولا ) ملََکًا السَّمَاءِ مِّنَ علََیهِْم لنَزََّلنَْا مُطمَْئنِّینَ یمَْشُونَ مَلئَکَۀٌ الأَْرْضِ فىِ کاَنَ وْلَّ . قُل1
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وان ما جریان دارد، آگاه نیستی، چگونه در یی که در روح و رها طوفانتو از درون ما و 

ی، تو خود اگر جای ما بودی، ده یمی دار شتنیخوی درونی، فرمان صبر و ها خواستهمقابل 

 (.140/ 3: 1111سبحانی، )ی؟ کرد یممثل ما کار 

 الگو بودن 2-1-5 

ت تنها اصلی پیامبری، اسوه و سرمشق بودن انبیاء برای مردم است و بدیهی اس شئونیکی از 

: 1132سعیدی مهر، باشد ) ها انسانسرمشقی واقعی برای دیگر  تواند یمیک موجود انسانی 

: قوم عرب، حتی میان عرب و عجم فرق دیگو یم(. جوادی آملی نیز در این مورد 30/ 2

و چنانچه قرآن به واژگان  راندند یمو درباره قرآن و قومیّت سخن بر زبان  گذاشتند یم

و آیینی که با آن واژها باشد را  رفتند ینم، هرگز قوم عرب زیر بار آن شد یمی نازل رعربیغ

ی ناهمجنس و ناهمرنگ ا فرشتهچه رسد به اینکه پیامبر،  1تافتند یبرنمو آن را  رفتندیپذ ینم

سرمشق عملی آدمیان قرار  تواند ینمدر غرایز و صفات دگرگون با انسان باشد. پس فرشته 

پاسخ  ها آنی ذاتی و غریزه و صفات آنان اطلاع کافی داشته باشد و به اه خواستهگیرد و از 

 جوادی آملی، همان() دیگو

 ها انسانامتحان  3-1-5 

دانسته و  ها انسانی بشر بودن پیامبران را امتحان و آزمایش ها فلسفهخداوند یکی از 

م مانند تو غذا ه ها آنما هیچ رسولی را پیش از تو نفرستادیم مگر آنکه »: دیفرما یم

ما بعضی از شما بندگان را سبب آزمایش بعضی  ؛ ورفتند یمو در بازارها راه  خورند یم

. انسان در 2«که آیا صبر در طاعت خدا خواهید کرد و پروردگار تو بیناست میقرارداددیگر 

ی حق است زیچ کی شد کهاین عالم برای آزمایش آفریده شده است. وقتی برایش ثابت 

؟ ما ردیپذ ینمهواهای نفسانی  واسطه بهیا  ردیپذ یمکه آیا این حق را  شود یم آزمایش

پیامبرند.  ها نیاکه  شود یمپیامبران را که فرستادیم حجت را تمام کردیم. برای مردم ثابت 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (133 -133شعراء/ ) مؤُْمنِینَ بهِِ کانوُا ما علََیْهِمْ فَقَرَأَهُ الأَْعْجمَینَ بَعْضِ  عَلى نَزَّلنْاهُ لَوْ . و1َ

 وَ تَصبْرِونَ أَ فتِْنۀًَ لِبَعْضٍ بَعْضَکُمْ جَعلَْنَا وَ الأَْسوَْاقِ فىِ یمَْشوُنَ وَ الطَّعَامَ لَیأَْکلوُُنَ إِنَّهُمْ إلَِّا المُْرْسلَیِنَ مِنَ قَبلَْکَ سَلنَْاأَرْ ماَ . و2َ

 (.20فرقان/ بَصیِرًا ) رَبُّکَ کَانَ
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یا  روند یمکه آیا زیر بار یک انسانی مثل خودشان  رندیگ یممورد آزمایش قرار  وقت آن

 (.4/43: 1134مصباح یزدی، شود ) یممانع  شان یاستکبارروح 

 اصل اختیار در پذیرش رسالت 4-1-5

: امر دعوت الهی جز به این صورت دیگو یم 1سوره انعام 1، در این مورد ذیل آیه طباطبائی

ی جز این نیست که ا چارهکه با اختیار بندگان و بدون اجبار آنان انجام پذیرد.  ردیگ ینم

وردگار یکی از همین مردم باشد تا با آنان به زبان خودشان حرف رسول و حامل رسالتِ پر

بزند تا سعادت را با اطاعت و یا شقاوت را با مخالفت اختیار نمایند؛ نه اینکه با فرستادن 

خداوند قادر به انزال  اگرچهآیتی آسمانی آنان را وادار و مجبور به قبول دعوت خود نماید 

؛ شود ینمغرض از رسالت جز به آنچه گفتیم حاصل  چنین آیتی هم هست، برای اینکه

رسالت بر آنان  عنوان بهی ا فرشتهو  رفتیپذ یمبنابراین؛ اگر خدای تعالی تقاضای کفار را 

بشری مثل  صورت بهکه همان فرشته را هم  کرد یمحکمت اقتضا  بازهم فرمود یمنازل 

زیانکارانی خاسر شوند؛ و حق و  تا کسانی از این معامله سود برده و خودشان نازل فرماید

و همنوع خود  جنس همبا رسول  همچنان کهباطل را بر خود و اتباع خود مشتبه کنند، 

؛ نمود یمو کار را بر آنان مشتبه  کرد یمو خدا هم این اختیارشان را امضاء  کردند یم

 (.23/ 1: 1133، طباطبائیکردند ) یمکه خود  طور همان

 فاشتراک در تکلی 5-1-5

که  اند کردهفقیهان در قواعد فقهی، قاعده اشتراک در تکلیف برای همه مکلفان را مطرح 

؛ لنکرانی، 11/ 2: 1413بجنوردی، شود ) یمعلیه و آله را نیز شامل  الله یصلپیامبر اکرم 

مستمسک  یَا أَیهَُّا الَّذِینَ آمنَُواو  یا أَیهَُّا النَّاسُ ی عام قرآن مثل،ها خطاب(. 231: ص تا یب

اصل اولی، اشتراک در تکالیف جمیع مکلفان  اند گفتهبسیاری از فقیهان بوده و طبق آن 

علیه و آله البته موارد خارج از این قاعده، به دلیل محکم قابل  الله یصلاست؛ حتی پیامبر 

: دیگو یمنقیب نیز با تکیه بر این قاعده (. 20/ 1: 1420راشد صیمری، دارد )استناد نیاز 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.3انعام/ یلَبِْسوُن ) مَّا علََیهِْم للَبََسنَْا وَ ارَجلًُ لَّجَعَلنَْاهُ ملََکًا جَعلَنَْاهُ لَوْ . و1َ
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علیه و آله، همانند سایر بشر است، به لحاظ اشتراک در  الله یصلپیامبر  شود یمینکه گفته ا

، بر اساس مصالح و مفاسد، ها انسان؛ یعنی هر آنچه را خداوند برای باشد یمتکالیف شرعی 

هاست؛ مگر  علیه و آله نیز مکلف به رعایت آن الله یصل مجاز یا ممنوع شمرده است، پیامبر

خداوند، بر اساس مصالح و مفاسد، پیامبرش را استثناء نموده و تکلیف مازاد بر او  آنچه را

 (.243: ص 1134نقیب، باشد )وضع کرده 

 های ملکوتی پیامبرانجنبه 2-5

که رسول الهی نباید بشر باشد  گفتند یم: منکران وحی سدینو یمجوادی آملی در این مورد 

چرا مدعّی رسالت و »: گفتند یمهمکار او باشد و ی بیم دهنده ا فرشتهباید  کم دستیا 

ی همراه او نازل نشد که ا فرشتهو چرا  رود یمو در بازار و خیابان راه  خورد یمپیامبری غذا 

و در کوچه و خیابان  خورد یمغفلت داشتند جسم پیامبر که غذا  ها آن. 1«همکار او باشد

مبر است که رسول و فرستاده خداست و ، سفیر و رسول الهی نیست؛ بلکه جان پیاگردد یم

و وحی را  شنود یمو او از غیب  نگرد یمچشم ملکوت نگر اوست که جهان غیب را 

، در انیظاهرگرا(. نقیب نیز، تصور برخی 111جوادی آملی، همان ص دارد ) یمدریافت 

: این دیگو یماستناد به برخی آیات قرآن مبنی بر بشر محض بودن پیامبران را باطل دانسته و 

علیه و آله وسلم  الله یصلدسته از آیات، در مقام نفی قدرت فراتر از قدرت بشری پیامبر 

علیه و آله است و در  الله یصلدرباره پیامبر  شده مطرحنیست. بلکه در مقام پاسخ به شبهات 

به  مقام افاده این معناست که من بشری همانند شمایم. ولی هویتی ملکوتی دارم و با اتصال

علیه و آله را قدرتی فراتر از بشر  الله یصل. آنچه پیامبر دهم یمعالم غیب، کار انجام 

علیه  الله یصلپیامبر  وگرنه، توان روحی و ارتباط معنوی با عالم ماوراء ماده است؛ بخشد یم

و دارای نیازهای ظاهری و مادی معمول  هاست انسانو آله به لحاظ جسمی همانند سایر 

علیه و آله را مبعوث نموده است تا  الله یصل. خداوند از میان خود مردم، پیامبر باشد یم

 تواند ینمفرشته از هر نوع ناپاکی خالی است، ولی  اگرچهتمام باشد.  ها آنحجت بر 

(. در آیات 241: ص 1134نقیب، ) ردیگباشد و اسوه سالکان قرار  ها انسانحجت خدا برای 

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 .(1فرقان/ ) نذَیراً مَعهَُ فیََکُونَ ملََکٌ إِلَیهِْ أُنْزلَِ لا لوَْ الأَْسوْاقِ فِی  یمَْشی وَ الطَّعامَ یأَْکلُُ الرَّسوُلِ لهِذَا ما قالوُا . و1َ
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یی را ذکر ها نمونهدی را پیدا کرد که بر این جنبه تأکید داشته که موار توان یمقرآن بسیار 

 :میینما یم

 دریافت وحی 1-2-5

ی پیامبران را دریافت وحی ذکر نموده و ها یژگیو، یکی از 131خداوند در سوره نساء آیه 

به  وبعدازآن  پیغمبران و به نوحکه  چنان فرستادیم وحی تو بر ما»: دیفرما یم باره نیدرا

 سلیمان و هارون و یونس و ایوب عیسی و و اسباط و یعقوب و اسحق و اسمعیل و ابراهیم

خاص جوادی آملی در ارزش و  طور بهو  1«کردیم عطا زبور کتاب به داود و فرستادیم

نیازی  قطعاً، کنند یم: آنچه را پیامبران به نام وحی ادراک سدینو یمچنین  «وحی»اهمیت 

 نیتر نیسنگو  نیتر قیعمهان عقلی یا سند معتبر نقلی ندارد؛ بلکه به تکرار و پشتوانه بر

ی نور و شفافی و روشن بهفیزیکی را  مسائل نیتر دهیچیپماوراءالطبیعه( و ) کیزیمتاف مسائل

 (.1/31: 1132جوادی آملی، ) نندیب یم «بین الرشد»زلالی آب باران و 

 معراج جسمانی و روحانی 2-2-5

ملی حضرت رسول اکرم )ص( مسئله معراج است که قرآن کریم از از معجزات علمی و ع

و خدای  شود یم. معراج امری است که در سایه عبودیت حاصل کنند یمآن با عظمت یاد 

. برای معراج دو مقطع از داند یمسبحان راه رسیدن به این مقام والا را بندگی انسان خالص 

سیر کرد و  المقدس تیبتا  جدالحراممسکه رسول اکرم )ص(از  سیر بود یکی سرزمینی

دیگری سیر از مسجد اقصی به سدره المنتهی است؛ آنچه مربوط به سیر زمینی است در 

است شده  مشخص 1«نجم»و آنچه مربوط به سیر آسمانی است در سوره  2«اسراء»سوره 

م (. نکته حائز اهمیت در بحث معراج، عروج جسم و روح پیامبر اکر3/31: 1114همان، )

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 الأَْسبْاطِ وَ یَعْقوُبَ وَ إِسحْاقَ وَ إِسمْاعیلَ وَ إِبْراهیمَ  إِلى أَوْحیَنْا وَ بَعْدهِِ مِنْ النَّبیِِّینَ وَ نوُحٍ  إِلى أَوْحیَنْا کمَا إِلیَْکَ أَوْحَینْا . إِنَّا1

 .(131نساء/ ) زَبوُراً داوُدَ آتیَنْا وَ سلَُیمْانَ وَ هارُونَ وَ یُونُسَ وَ أَیُّوبَ وَ  عیسى وَ

 هُوَ إِنَّهُ آیاتنِا مِنْ لنُِرِیهَُ حوَْلهَُ بارَکنْا الَّذی الْأقَْصَى المَْسجِْدِ إِلَى الحَْرامِ المَْسجْدِِ مِنَ لیَْلاً هِبِعَبدِْ  أَسْرى الَّذی . سبُْحان2َ

 (.1اسراء/ البَْصیرُ ) السَّمیعُ

  (.1-3/ نجمأَدنْى ) أَوْ قوَْسیَْنِ قابَ فَکانَ فتَدََلَّى دَنا ثُمَّ  الأَْعْلى بِالأُْفُقِ هوَُ . و1َ
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است. جوادی آملی در ذیل آیه اول سوره اسراء در مقام استدلال بر جسمانی و روحانی )

، عبد همان مجموعه جسم و روح است، «بروحه»: خداوند نفرمود سدینو یمبودن معراج 

(. علامه 14همان: ص است )انسان کامل جسمی دارد و روحی و با این دو عروج کرده 

چنین استدلال  اند کردهم افرادی که معراج را خواب تلقی نیز در پاسخ به توه طباطبائی

ثنای بر خدای سبحان نیز  حال نیدرع: علاوه بر اینکه آیه در مقام منت نهادن است، دینما یم

و  ی عجیبی را انجام دادهنمائ قدرترا پیش آورده و چنین  سابقه یبهست که چنین پیشامد 

سازگار نیست، خلاصه  وجه چیه بهب دیدن ی با خوانمائ قدرت مسئلهاست که  پرواضح

چه صالح و چه  کس همهی نیست چون خواب را نمائ قدرتو  سابقه یبخواب دیدن پیغمبر 

است از  تر بیعجکه بسیار  نندیب یمیی ها خوابفاسق و فاجر  بسا چهو  ندیب یمطالح 

یش از یک نوع خواب در نظر عامه مردم ب اصلاً ؛ وندیب یممتقی  مؤمنیی که یک ها خواب

 (.23/ 11: 1133طباطبائی، ) ستینتخیّل چیز دیگری 

 تکلم با خداوند 3-2-5

ذکر  چهارفصلسوره مبارکه طه، داستان حضرت موسی را طی  3-43خداوند در آیات 

که در  کرده و در فصل اول؛ درباره چگونگی برگزیدن موسی به رسالت در کوه طور

: دیفرما یمدر ذیل این آیات  طباطبائی. علامه دیگو یموادی طوی واقع شده است، سخن 

به  کند یمموسی را متوجه  «... نَعْلیَْکَ فَاخْلَعْ رَبُّکَ أَنَا إِنِّی مُوسی یا نُودِیَ أتَاها فَلَمَّا»جمله 

رو در رو سخن گفتن( است و خدا با مشافهه )اینکه موقفی که دارد موقف حضور و مقام 

و  «رَبُّکَ أَنَا إِنِّی»و لذا فرمود:  به مزید عنایت اختصاص دادهاو خلوت و او را از خود 

و نام صاحب ندا را نیاورد و  «نودی»در اینکه فرمود:  ؛ و«انا رب العالمین»یا  «انا الله»نفرمود: 

گفت چقدر  توان ینملطفی به کار رفته که با هیچ مقیاسی  «ناداه الله»و یا  «نادیناه»نفرمود: 

طور ناگهانی و بی سابقه  اشاره است به اینکه ظهور این آیت برای موسی به و در آن است

 (.14/132: 1133، طباطبائیاست )بوده 
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 اللهیمقام خلیفه 4-2-5

 10ی حضرت آدم که در آیه ها یژگیوجوادی آملی در این مورد معتقد است: یکی از 

: خلیفه دیگو یمی در ادامه مقام خلافت الهی است. و شده اشاره؛ بدان 1سوره مبارکه بقره

؛ خدا باید موجود کاملی باشد که هم اهل تسبیح و تقدیس باشد و هم اهل تحمید و تکبیر

 سو کیعنی هم دارای صفات تنزیهی و هم دارای صفات تشبیهی باشد. موجودی که از ی

در زمین باشد و از سوی دیگر، از عرش بگذرد و در همه شئون هستی، به اذن خدا حضور 

و در  برند یمباشد. فرشتگان که در جهان تجرد به سر  الله فهیخل تواند یمداشته باشد، او 

( را که به آدم )عطبیعت حضور ندارند، خلیفه کامل حق نیستند. خداوند بخشی از خلقت 

 که وقتی آن بیاور بیاد»:دیفرما یمعالم طبیعت مرتبط است، به خاک نسبت داده، 

؛ و جنبه تجرد او را به خود 2«کنم یم خلق گِل از بشری من فرمود به فرشتگان پروردگارت

 من بفرمان دمیدم او بر خود روح از و شد کامل او خلقت چون و»:دیفرما یمنسبت داده، 

. مصباح یزدی نیز، در مقام پاسخ به کسانی که خلافت را به 1«درافتید بسجده او برابر در

: دیفرما یم: همین که خدا به فرشتگان سدینو یم نددان یممعنای جانشینی به جای گذشتگان 

آنکه بگوید خلیفه به جانشینی چه کسانی، خود این ظهور  خلیفه قرار خواهم داد بی «من»

مطالبی برای  خواهد یم. گذشته از این، باشد یم)= خدا(  «من»دارد که خلافت از خودِ 

به  خواهد یمد. هنگامی که خدا فرشتگان بیان کند که برای دریافت امر سجده آماده شون

فرشتگان بگوید: در نظر دارم موجودی بیافرینم، قاعده باید آنرا معرفی کند که این موجود 

برای او سجده کنند. مناسب مقام، معرفی و فراهم  ها آنچیست و یا اشاره کند که چرا باید 

واهم کرد که ی اطاعت امر است. پس مناسب است بگوید: موجودی خلق خ نهیزمآوردن 

است و شما باید بر او سجده کنید. اگر تنها بگوید که موجودی است  «من»ی خود  فهیخل

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.10بقره/ )خلَیفَۀ... الْأَرْضِ فِی جاعلٌِ إِنِّی لِلمَْلائِکَۀِ رَبُّکَ قالَ إِذْ . و1َ

 (11. إِذْ قالَ رَبُّکَ للِْملَائِکۀَِ إِنِّی خالِقٌ بَشَراً مِنْ طین )ص/2

 (.12)ص/  فَقَعوُا لهَُ ساجدِین  . فَإِذا سوََّیتْهُُ وَ نَفخَْتُ فیهِ مِنْ رُوحی1
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، گفتن ندارد. این وجهی است که جانشینی خدا را اثبات ردیگ یمکه جای دیگران را 

 (.1/111: 1133مصباح یزدی، کند ) یم

 مسجود فرشتگان 5-2-5 

ی حضرت آدم را در قالب دستور به ها یژگیویکی از  14خداوند در سوره بقره آیه  

! کنید سجده را آدم: گفتیم را فرشتگان»:دیفرما یمو  کند یمسجده ملائکه بر ایشان ذکر 

. جوادی آملی 1«شد کافران از و کرد بزرگی و پیچید سر که ابلیس مگر کردند سجده همه

است نه عبادت. سجده، معتقد است: سجده فرشتگان برای آدم سجده تکریم  باره نیدرانیز 

 قصد بهسجودی  توانست ینمعبادت بود هرگز انسان  ذاتاًعبادتی ذاتی نیست زیرا اگر 

ی پرستش، گاه استهزاء، گاه ریا و گاهی هم گاه سجدهریا انجام دهد.  صورت بهاستهزاء، یا 

 (.131/ 3: 1131جوادی آملی، است )تکریم 

 رینظ یبمعجزات  6-2-5

است  القمر شقی از معجزاتی که قرآن کریم به آن خبر داده مسئله یک :القمر شقالف( 

کردن، حال یا به دو قسمت متساوی یا غیر متساوی، انشقاق آن است که  میدونیعنی، ماه را 

وَ . 2بشکافت ماه و شد نزدیک : رستاخیزدیفرما یمکره یا جسمی شکاف بردارد. خداوند 

دلالت بر وقوع انشقاق دارد نه اینکه به معنای سینشق ، چون فعل ماضی است انْشَقَّ القَْمَر

 به آیه نیز در این زمینه معتقد است: این طباطبائیعلامه  (.13/ 3: 1114جوادی آملی، باشد )

 به و هجرت از قبل و مکه در( ص) خدا رسول دست به تعالی خدای کهالقمر  شق معجزه

 بسیار هم داستان این روایات. کند می اشاره ساخت جاریش مکه مشرکین پیشنهاد دنبال

 اتفاق ثیاحاد آن قبول بر مفسرین و حدیث اهل همه گویند: می که یطور به و است زیاد

 (.33/ 13: 1411، طباطبائیدارند )

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.14وَ استَْکبَْرَ وَ کانَ مِنَ الْکافِرِین )بقره/   . وَ إِذْ قلُنْا للِْملَائِکۀَِ اسْجدُُوا لِآدمََ فَسجََدُوا إِلاَّ إِبلِْیسَ أَبى1

 (.1مر/ . اقْتَرَبَتِ السَّاعۀَُ وَ انْشَقَّ الْقَمَر )ق2
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با اشاره به بخشی از سیره حضرت  1سوره انعام 11خداوند در آیه  :شهود ملکوتب( 

 از که نمودیم میبه ابراه را زمین وها  آسمان ملکوت سانبدین»: دیفرما یم باره نیدراابراهیم 

 ملکوت دادن نشان از : منظوردیفرما یمدر ذیل این آیه  طباطبائی. علامه «باشد یقین اهل

 طریق از منتهی دهد نشان ابراهیم به را خود خداوند که است آنخاطر  به زمین، و آسمان

 قابل استناد این که یوقت زیرا، دارند، وی به اشیاء که استنادی جهت از و اشیاء مشاهده

 اینکه به کندمی حکم درنگبی کند، نظر عالم موجودات به که یهرکس نبود، شرکت

 ها بت این پس نیست،ها  آن در جاری نظام مدبر و دیگران مربی موجودات، این از کی چیه

 خداوند ناحیه از رهبا نیدرا اینکه بدون و تراشیده راها  آن بشر دست که هستند هایی مجسمه

 نیست معقول اینکه از غافل اند، نهادهها  آن بر را خدایی اسم باشند، داشته دستوری

 اجرام که نیست رشیپذ قابل همچنین باشد، او خود مالک و مربی انسانپرورده  دست

 خودشان که یدرحال باشند، عالم تکوینی مدبر و مالک خورشید و ماه ستاره، آسمانی،

 (.1/240، همان: طباطبائیاند ) غروب و طلوع و لتحو دارای

سوره مبارکه  43خداوند در آیه  خلق پرندگان و زنده کردن مردگان:ج( 

به معجزه خلق پرندگان و زنده کردن مردگان پرداخته در شرح آن  صراحت به، عمران آل

 سوی روردگارتانپ از ای نشانه با[ گوید. ]باشد اسرائیل فرزندان سوی پیمبری و»: دیفرما یم

 مرغی خدابه اذن  که بدمم آن در و بسازم مرغی شکل چون گل از شما برای ام، آمده شما

 علامه« 2کنم زنده خدا،به اذن  را، مرده و دهم شفا را زده برص و مادرزاد کور شود،

 داده ع() یعیس به را خلقت نسبت آیه این : درسدینو یم، در تفسیر این آیه چنین طباطبائی

 «کلمه که دانست باید پاسخ در است؟ خالق عیسی مگر که انگیز سؤال تعبیری است این و

 اجزاء چیزی آوردن جمع معنای به بلکه نیست عدم از آوردنبه وجود  معنای به« خلقت»

الْخالِقیِنَ  أحَْسنَُ اللَّهُ فَتَبارَکَ  :فرموده دیگر جای در لذا و شود خلق است قرار که است

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (11انعام/ الْموُقنِین ) مِنَ لِیَکوُنَ وَ الأَْرْضِ وَ السَّماواتِ ملََکُوتَ إِبْراهیمَ نُری کذَلِکَ . و1َ

 طیَْراً فیََکُونُ فیهِ فأََنْفخُُ الطَّیْرِ کهَیَْئۀَِ الطِّینِ مِنَ لَکُمْ أَخلُْقُ أَنِّی رَبِّکُمْ مِنْ بِآیۀٍَ جئِْتُکُمْ قدَْ أَنِّی إِسْرائیلَ  بَنی  إِلى رَسوُلاً . و2َ

 ذلِکَ  فی إِنَّ بُیوُتِکُمْ  فی تدََّخِرُونَ ما وَ تأَْکُلُونَ بمِا أُنبَِّئُکُمْ وَ اللَّهِ بِإِذْنِ  المْوَْتى أُحْیِ وَ الأَْبْرَصَ وَ مهََالأَْکْ أُبْرِئُ وَ اللَّهِ بِإِذْنِ

 .(43آل عمران/ )مؤُْمنِینَ  کنُتُْمْ إِنْ لَکُمْ لَآیۀًَ
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 شده متولد چشم بدون مادر شکم از که است کسی معنای به «اکمۀ» کلمه؛ و (14مومنون/ )

 اینکه از؛ و است شده نابینا سپس و داشته چشم که شود می کسی اطلاق به هم گاهی باشد،

 ع() یعیس که شود می فهمیده اشاره طوربه یا و صریح طوربه یا ،«الْمَوْتی أحُْیِ وَ:»فرمود

 سیاق همچنین؛ و است کرده را کار این متعدد بلکه نکرده، زنده همرد بار دو و بار یک

 خدای به مستند ع() یعیس از آسا معجزه آیات این صدور که فهماند می« اللَّهِ بِإِذْنِ»جمله 

 (.1/112، همان: طباطبائیاست ) او اذن و تعالی

ی از ا معجزه: خداوند در سوره اعراف پیرامون چگونگی چنین هاتبدیل عصا به اژدد( 

. 1«شد بزرگ اژدهایی دم در که بیفکند را خویش عصای پس»:دیفرما یمحضرت موسی 

صورت  به و انداخت را خود نخست عصای»:سدینو یممکارم شیرازی در ذیل آیه مذکور 

 که است این به اشاره« مبین»به  : تعبیردیگو یم. وی در ادامه «درآمد آشکاری اژدهای

 به نبود،ها  آن مانند و سحر و تردستی و بندی چشم و شد ااژده به تبدیل راستی

بندی  چشمها  آن گوید می آن مورد در زیرا دادند، انجامبعداً  ساحران کاری که خلاف

درآمدهاست  حرکت به که است مارهایی شدمی تصور که دادند انجام عملی و کردند

 .(231/ 3: 1114مکارم شیرازی و همکاران، )

 یریگ جهینت

یامبران الهی برای ابلاغ دستورات الهی مجبور به ارتباط مستقیم با آحاد جامعه بودند. این پ

ارتباط گرچه مزایای بسیاری در بر داشته و نقش بسزایی در پیشبرد اهداف رسالت پیامبران 

ضعف شناختی و فرهنگی مردم نسبت به پیامبران موجب  خاطر به. لکن؛ نمود یمایفا 

. مطرح کردن شبهه اساسی و دیگرد یمگرفتن شخصیت ملکوتی ایشان  قرار الشعاع تحت

معروف بشر بودن پیامبران نشأت گرفته از چنین نگاهی است. خداوند برای دفع چنین 

. از طرفی با اشاره دینما یمی و ایجاد نگاه واقعی نسبت به پیامبران از دو زاویه بحث ا شبهه

، اصل اختیار در ها انسان؛ سنخیت، الگو بودن، امتحان به فلسفه ارسال پیامبران در قالب بشر

ی مردم نسبت به این اتفاق برآمده ساز آگاه درصددپذیرش رسالت و اشتراک در تکلیف 
                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

 (.101اعراف/ مبُینٌ ) ثُعْبانٌ هِیَ فَإِذا عَصاهُ  . فأََلْقی1
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 -و از طرفی با پررنگ نمودن جنبه ملکوتی پیامبران در دریافت وحی، معراج جسمانی

ن و معجزات جایگاه حقیقی اللهی، مسجود فرشتگاروحانی، تکلم با خداوند، مقام خلیفه

جا نسبت به . برآیند آیات مربوطه، ایجاد نگاه درست و بهدینما یمپیامبران را گوشزد 

طرفه و گرته برداری نسبت به آیات قرآن را از قضاوت یک ها انسانساحت پیامبران بوده و 

 سازد.دور می

 منابع
تحقیق: علی عبدالباری )آن العظیم، (، روح المعانی فی تفسیر القر1411)آلوسی، سید محمود؛ 

 عطیه(، بیروت: دار الکتب العلمیه، چاپ اول.

تحقیق: عبدالله )(، کتاب التسهیل العلوم التنزیل، 1413)ابن جزی غرناطی، محمد بن احمد؛ 

 خالدی(، بیروت: شرکت دارالارقم ابن ابی الارقم، چاپ اول.

 .تا یب، جا یبالتنویر،  (، التحریر وتا ی)بابن عاشور، محمد بن طاهر؛ 

 (، القواعد الفقهیه، قم: نشر الهادی، چاپ اول.1413)بجنوردی، حسن؛ 

 (، البرهان، قم: بنیاد بعثت، چاپ اول.1413)بحرانی، سید هاشم؛ 

 (، وحی و نبوت در قرآن، قم: مرکز نشر اسراء.1132) جوادی آملی، عبدالله؛

 قم: مرکز نشر اسراء. (، سیره پیامبران در قرآن،1131) . ------

 ص(، قم: مرکز نشر اسراء.اکرم )(، سیره علمی و عملی حضرت رسول 1114) . ------

 (، المفردات فی غریب القرآن، بیروت: دارالعلم الشامیه، چاپ اول.1412)راغب اصفهانی، حسین؛ 

 نامه انیپان، ی قرآها پاسخ(، معارضات زبانی مشرکان با پیامبر و 1130، هادی؛ )آباد ملکزینی 

 ، استاد راهنما: خلیل پروینی، دانشگاه تربیت مدرس تهران.ارشد یکارشناس

 ع(.صادق )(، منشور جاوید، قم: موسسه امام 1111)سبحانی، جعفر؛  

 (، الالهیات، قم: موسسه نشر اسلامی.1421) . ------

 (، آموزش کلام اسلامی، قم: نصایح.1132)سعیدی مهر، محمد؛  

 (، فی ظلال القرآن، بیروت: دارالشروق.1412)؛ سید قطب 

شبر(، بیروت: دارالبلاغه للطباعه و النشر، چاپ ) میالکر(، تفسیر القرآن 1412)شبر، سید عبدالله؛ 

 اول.
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 (، الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن، قم: فرهنگ اسلامی، چاپ دوم.1131)صادقی تهرانی، محمد؛ 

تحقیق: محمد خواجوی(، )صدرا(، ) میالکر(، تفسیر القرآن 1133) صدر المتألهین، محمدابراهیم؛

 قم: بیدار، چاپ دوم.

(، المیزان فی تفسیرالقرآن، ترجمه: موسوی همدانی(، قم: 1114)؛ نیمحمدحس، سید طباطبائی

 جامعه مدرسین حوزه علمیه قم.

 .خسروناصرفی تفسیر القرآن، تهران:  انیالب مجمع(، 1112)طبرسی، فضل بن حسن؛ 

تحقیق: احمد قصیر عاملی(، بیروت: )(، التبیان فی تفسیر القرآن، تا ی)بطوسی، محمد بن حسن؛ 

 دارالاحیاء التراث العربی.

تحقیق: سید هاشم رسولی )(، تفسیر نور الثقلین، 1411) عروسی حویزی، عبدالعلی بن جمعه؛

 محلاتی(، قم: اسماعیلیان، چاپ چهارم.

 .جا یب، نا یب، تا یبالقواعد الفقهیه،  فاضل لنکرانی، محمد؛ 

(، تفسیر من وحی القرآن، بیروت: دارالملاک للطباعه و النشر، 1413) ؛نیمحمدحس، سید الله فضل

 چاپ دوم.

تحقیق: حسین اعلمی(، تهران: صدر، چاپ ) (، تفسیر الصافی،1411)فیض کاشانی، ملامحسن؛  

 دوم.

 آن، تهران: دارالکتب الاسلامیه، چاپ ششم.(، قاموس قر1111) ؛اکبر یعلقرشی، سید 

 (، من هدی القرآن، تهران: دار محبی الحسین، چاپ اول.1413)ی؛ محمدتقمدرسی، سید 

(، راه و راهنما شناسی، قم: موسسه آموزشی و پژوهشی امام 1134ی؛ )محمدتقمصباح یزدی،  

 ره(.) ینیخم

 ره(.) ینیخمو پژوهشی امام ی، قم: موسسه آموزشی شناس انسان(، 1133) . ------

 (، تفسیر الکاشف، تهران: دارالکتب الاسلامیه..1424)؛ محمدجوادمغنیه، 

 (، تفسیر نمونه، تهران: دارالکتب الاسلامیه، چاپ اول.1114)مکارم شیرازی، ناصر؛  

بی للنشر، (، الفواتح الالهیه و المفاتح الغیبیه، مصر: دار رکا1333)نخجوانی، نعمت الله بن محمود؛  

 چاپ اول.

(، بررسی تطبیقی خصائص النبی از نگاه فریقین، تهران: موسسه فرهنگی 1134)نقیب، سید محمد؛  

 هنری مشعر.
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 اربعین در مدارسدر فرصت سازی  جهاد تبیینجایگاه 

 

 .رانیا ،کرمانشاه، آموزش و پرورش شهرستان سنقردبیر    یملک دیسع

 چکیده 
و  نیآفر و تحول دار شهیحرکتی ر .یکی از امواج این نهر نورافشان در تاریخ معاصر استراهپیمایی اربعین 

روشن و مزین به قیام منجی  یا ندهی. این تحول خبر از آآورد یکه جهانیان را به اعجاب درم بخش اتیح

عی بر تشکیل طلوع تمدن نوین اسلامی و مطل یها اربعین یکی از جلوه ییمایپ . راهدهد یم (آخرالزمان )ع

حکومت جهانی واحد و پرتوی از کار بزرگ سید الشهداء )ع( و حضرت زینب کبری )س( و امام سجاد 

حیات طیبه و رستن از سلطه  یسو باش امت اسلامی برای حرکت به )ع( است. راهپیمایی اربعین یعنی آماده

ملل مسلمان و درانداختن  بیگانگان و روشن کردن خورشید توحید و عدالت و معنویت در دل امیدوار

 وپرورش آموزشدر مجاهدان میدان تبیین و روشنگری . هاست طرحی نو که متضمن سعادت همه انسان

مکر جهان خواران را خنثی کنند. دشمن  با تربیت نسلی حسینی، و رندیگ باید ابتکار عمل را به دستکشور 

انداز ظهور مهدی  یارت باشکوه اربعین چشمامت است و ز نیالمت دانا درست فهمیده است که کربلا حبل

و در فضای مجازی در حال  اندازد یسنگ م تواند یتا م رو نی. ازاکند ی( را درخشان مالسلام هیموعود )عل

با ادبیات حسینی بیگانه کنند که فرزندان ما را  ی حسینی دور و حتیها آرمانرا از  ها آنتحرکاتی هستند که 

 ریناپذ . البته وعده الهی تخلفدارد یو مسکوت نگاه م انگارد یرا نادیده م تیب هلو این رستاخیز ولایت ا

چنانچه «. یُریِدوُنَ لِیطُفِْئُوا نوُرَ اللَّهِ بِأفَوْاَهِهمِْ واَللَّهُ مُتمُِّ نُورِهِ ولَوَْ کرَِهَ الْکَافِروُنَ» است و به قول قرآن حکیم

ی زیر برنامهسازی همچون اربعین سم بزرگ و کارخانه انساندر مرا وپرورش آموزشمسئولین وزارت خانه 

فرزندان ما را در فضای مجازی ضد  ها آنو هزینه نداشته باشند راه را برای استکبار جهانی فراهم کرده و 

ی اربعین و رو ادهیپ ازجملهی اسلامی بزرگ کرده و یا حتی اگر از استرس حوادث مراسمات دینی ها ارزش

یی شرکت نکنند ها شیهمادر چنین  (ها موکبی و داخل ا جادهمشکلات بین )ی جبهه و ...مناطق عملیات

اربعین حسینی در مدارس  ی دینی باید ببینیم زیراها ارزشرا در صفوف معترضین و ضد  ها آن نکرده یخدا

 .گردد یافزایی م بصیرتموجب 

 تیترب ،یفرد تیترب ثار،یا ،ییفرهنگ عاشورا رت،یبص ن،ییجهاد تب ن،یاربع ها: کلیدواژه
   .یاجتماع

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولsaeidmaleki83@gmail.com 

mailto:s_parvizi_66@yahoo.com
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 مقدمه

هجری قمری،  31در لغت به معنای چهل است و در اصطلاح به بیستم صفر  :اربعین

شود. اربعین ازنظر شیخ  چهلمین روز شهادت امام حسین )ع( و یاران با وفایش اطلاق می

م از شام ( زمان بازگشت اهل حر131: 1411و شاگردش، شیخ طوسی ) (23 :1414مفید )

 .به کربلا است

در لغت از ماده ربو از باب تفعیل به معنای زیادت و فزونی است )راغب  :تربیت

ترین و  شده که کامل ( و در اصطلاح تعاریف گوناگونی ارائه140تا:  اصفهانی، بی

ترین آن، عبارت است از فعالیتی منظم و مستمر در جهت کمک به رشد جسمانی،  جامع

که نتیجه آن در شخصیت مربی  یا گونه ی، اجتماعی و عاطفی افراد، بهشناختی، اخلاق

(. بر اساس این 12: 1113)حاجی ده آبادی، « در رفتارهای او ظاهر خواهد شد ژهیو به

های عقلانی، عاطفی، اجتماعی، فردی، اخلاقی و جسمی  انسان دارای ابعاد و جنبه :تعریف

 .پذیر نیست اند که رشد یکی بدون دیگری امکان بستهبه هم وا یا گونه است که این ابعاد به

 .منظور تغییر و تحول در بعد فردی و اجتماعی انسان است :تربیت فردی و اجتماعی

در  آموزان با فرهنگ عاشورا و اربعین حسینی در مدارس منظور آشنایی دانش به

اهداف تا با  دباید در این همایش بزرگ شرکت داشته باشن جهت تربیت فردی و اجتماعی

برای نهادینه کردن  ()ع نیامام حس آشنا شوند و بیشتر تعقل کنند که)ع(  نیقیام امام حس

معروف و نهی از منکر به کربلا رفت و خود را برای استقرار و استمرار دین اسلام فدا  امربه

 هستند در این همایش ی آینده جامعهها نسلکه عنوان کسانی  بهدانش آموزان  کرد؛ و

هایی را که از مکتب امام  باید درس ها موکبعملی با حضور در این  صورت به بزرگ

ایثار، آزادگی و غیرت دینی ند. اند در زندگی اجتماعی خود نهادینه کن )ع( آموخته نیحس

دانش آموزان و  و این غیرت دینی است که برای سلامت باشد یهای قیام عاشورا م  از آموزه

)ع( به قیمت فدا شدن خانواده بزرگ امام اتفاق افتاد،  نیامام حسجامعه از مکتب  حتی

آموزد برای سلامت بشر  هایی است که به ما می امروز این ایثار و از خودگذشتگی مهارت

 .از آن استفاده کنیم تا بتوانیم یک زندگی سالم داشته باشیم
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 ذشت، بخششکلام در سفر اربعین داغ داغ است. مفاهیمی مثل صبر، گ آموزش بی

های مستقیم و غیرمستقیم به  ها را به روش کنید آن ها همه تلاشتان را می که در طول سال ...

کلام و بدون حرف در  توانید بی فرزندتان آموزش دهید در این سفر چندروزه، می

 .هایتان نهادینه کنید بچه

 اربعین نسل ساز

د و در بُعد نصیرت خویش را بالا ببرباید ب دانش آموزاناین است که  اربعین زیارت هشدار

اخلاقی، از عواملی چون دنیاطلبی، هواپرستی و در بُعد سیاسی، از گرایش به رهبران غیر 

 .دند تا از سقوط خود و جامعه جلوگیری کننالهی و اطاعت از آنان، دوری گزین

انسانی در سفر اربعین داغ داغ است. مفاهیم و رفتارهای درست  کلام یبازار آموزش ب

های  ها را به روش تا آن مکنی ها همه تلاش می مثل صبر، گذشت، بخشش که در طول سال

 متوانی در این سفر چندروزه، می مآموزش دهی دانش آموزانبه  میرمستقیمستقیم و غ

 پرسید چطور؟ . میمآموزانمان نهادینه کنی و بدون حرف در دانش کلام یب

اربعین  یرو ادهیه عشق امام حسین )ع( نگاه نکنید. پب یرو ادهیبه اربعین به چشم یک پ

 .یساز فرصتی است برای انسان

، خدا ند، رفیق شوند، ارتباط بگیرند، سلام کنندمحبت کن دیدهبه دانش آموزان یاد 

د. چه اتفاقی ند و سخت نگیرن، هر چه که بود بخورند. هر جا که شد بخوابندقوت بگوی

 .گیرند رفتار ساده گرفتن زندگی را یاد می آموزها از این ؟ دانشافتد یم

متحمل شوید  دبیران و مسئولین هایی که ممکن است در طول سفر باوجود سختی

. در این ندد حتی اگر خیلی خسته بودند، تندی نکند، غر نزنند، عصبانی نشونصبور باش

 .گیرند صبر و تحمل را یاد میبانیان از  آموزها صورت است که دانش

ها  د، در صفند، غذای خوب را تعارف کننجای خوب را به بقیه بدهرند یاد بگی

 .بگیرندعملی یاد  ها گذشت را از د تا بچهنهوای بقیه را داشته باش

 ندهای عراقی خوراکی یا هدیه کوچکی بردار برای بچهدر این سفر یاد بگیرند ها  بچه

 دانش آموزانا این کار، هم د. بنها بده ها را به آن این هدیه خودشان دانش آموزان و
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شود های عراقی خاطره خوبی در ذهنشان حک می و هم بچه گیرند سخاوت را یاد می . 

های خوب دینی، مثل عادت به  سفر اربعین بهترین فرصت است برای ایجاد عادت

نماز اول وقت، عادت به قرائت روزانه قرآن، دعا و زیارت، با وضو بودن، غیبت نکردن، 

 .ها تقید شما را ببینند برایشان کافی است بچه که نیدن، هماسراف نکر

 تربیت فردی و اجتماعیبررسی 

 اربعین و تربیت فردی زائر ارتیز .1

ها  ترین آن روی اربعین دارای آثار تربیت فردی فراوانی است که مهم زیارت و پیاده

 :اند از عبارت

 و تهذیب نفس هیتزک .1-1

(، رشد 1/134: 1410در لغت آن را در معانی اصلاح )فراهیدی، است. « زکو»تزکیه از ماده 
( و در اصطلاح علم اخلاق به معنای رشد و 213: 1414اند )ابن منظور،  و نمو به کار برده

چیزهایی امثال معرفت الله و ایمان به آن، مراقبت و عمل بر طبق تقوای  لهیوس ارتقاء نفس به
ها، تهذیب نفس  طهیر نفس از گناهان و شرور و حرامالهی، زیاد کردن خیرات و برکات، ت

و مفاسد اخلاقی، تربیت نفس طبق فضائل و اخلاق و پاک کردن نفس از  لیاز رذا

 (.11: 1424ریا و حسد و...است )خبر فاطمه،  ،نفاق ،رسوبات کفر
ها دارد چراکه انسان در  زیارت اربعین نقش اساسی در تزکیه و تهذیب نفس انسان

در پی تحولات روحی، روانی، اخلاقی و فکری  ()ع تیب واسطه نور اهل ر معنوی بهاین سف
شود لذا بهترین فرصت برای خودسازی، کسب طهارت، استغفار و  ها پاک می از آلودگی

کند و باورهای  توبه است. به همین سبب در زیارت اربعین عقاید بسیاری از افراد تغییر می

که بیشتر افراد پس از بازگشت از این سفر  یا گونه شود؛ به تر می ها عمیق مذهبی در آن
کنند تا به عقاید دینی خود  معنوی تا مدتی آثار این خودسازی را با خود دارند و سعی می

منَ خَرَجَ منِ منَزِلهِِ یُرِیدُ زِیَارهََ »پایبند باشند. امام صادق )ع( به یکی از اصحابشان فرمودند: 
عَلِیِّ )ع( إِن کَانَ مَاشیِاً کتََبَ اللهُ لهَُ بکُِلِّ خُطوَهٍ حَسنَهًَ وَ محََی عنَهُ سَیِّئَهً حتََّی  قبَرِ الحُسَینِ بنِ

إِذَا صَارفَِی الحَائِرِ کَتبَهَُ اللهُ منَِ المُصلحِِینَ المُنتَجبَِینَ ]المُفلِحینَ المنُجِحِینَ[ حتََّی إِذَا قَضَی 
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کسی که به قصد زیارت  (112-111 :1131نَ الفَائِزِینَ )ابن قولویه قمی، منََاسِکهَُ کتََبهَُ اللهُ مِ
امام حسین )ع( از منزلش با پای پیاده خارج شود، خداوند بابت هر قدمی که برای زیارت 

کند. وقتی  نویسد و یک سیئه از او محو می دارد، یک حسنه برایش می اباعبدالله )ع( برمی
نویسد. وقتی مناسک او تمام  و را جزو صالحین برگزیده میرسد، خداوند ا که به حرم می

 .نویسد شد، خداوند نام او را جزو فائزین می

 آرامش درونی جادیا .1-2 

های  روی اربعین یکی از مصادیق ذکر است. این ذکر به صورت رسد پیاده به نظر می

ز شیعه و سنی، نخست اینکه، در روایات متعدّد ا .آید گوناگون برای زائر به دست می
اند. ازجمله رسول خدا )ص( فرمود: الذِّکرُ  ، شمرده شده«اهل الذکر»)ع(، مصادیق  تیب اهل

(؛ من ذکر هستم و امامان )ع( اهل 1، ح 1/210: 1131أنا وَ الأَئِمَّهُ )ع( أهلُ الذِّکرِ )کلینی، 
 .ذکر هستند

لِیٌّ وَ فاطِمَهٌ وَ الحَسنَُ وَ الحُسَینُ هُوَ محَُمَّدٌ وَ عَ»شده:  همچنین در برخی از تفاسیر نقل

)ع( همُ أهلُ الذِّکرِ وَ العِلمِ وَ العَقلِ وَ البَیانِ؛ اینان حضرت محمد )ص( و حضرت علی )ع( 
ها اهل ذکر و اهل  و حضرت فاطمه )ع( و حضرت حسن و حضرت حسین )ع( هستند؛ آن

 (1/432: 1403اند )شوشتری،  علم و قفل و بیان

روی اربعین امام حسین )ع( یک تلاش معنوی و در راستای رضایت الهی و یاد  پیاده
پروردگار متعال است. این حرکت با این مبنا، باعث آرامش شخص خواهد شد. دیگر 

گرایی و  گروه گونه چیکنندگان در راهپیمایی زیارت اربعین بدون ه اینکه شرکت
افشانند و محصول آن، چیزی جز  ه میدوستی و همدلی را در جامع ، بذر نوعییجو یبرتر

های طولانی به مقصود  آرامش و امنیت نخواهد بود. همچنین زائر بعد از پیمودن فاصله
تواند یک  گیرد، این احساس پاک می رسد، نوعی احساس راحتی در او شکل می خود می

 .شود وضوح دیده می آرامش روحی باشد که در این سفر الهی به

 و پایداری صبر نیتمر .1-3 

: ماده صبر( و در 1132واژه صبر در لغت به معنای حبس کردن و بازداشتن است )طریحی، 

ها و مقاومت کردن در  اصطلاح عبارت از ثبات نفس و مضطرب نگشتن در بلاها و مصیبت
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(. در برخی از روایات به منشأ صبر و 231: 1131ها است )نراقی،  ها و سختی برابر حادثه
اره شده است. علی )ع( در روایتی یقین و ایمان به خدا را سرچشمه صبر استقامت اش

کند )تمیمی  داند و در روایتی دیگر، ریشه صبر را ریشه یقین نیکو به خداوند بازگو می می
کند که منشأ اصلی صبر در مؤمن، ایمان و  (. این روایت مشخص می230: 1133آمدی، 

های او اطمینان دارد و  ناسد و به صدق وعدهش یقین به خداست. مؤمن که خدا را می

هایی که وی در راه اطاعت او  ها و تلخی ها سختی داند خداوند در مقابل همه زحمت می
ها به نیکی مقاومت  شود، پاداشی درخور عطا خواهد کرد، در برابر همه این متحمل می

 .کند می

و مشکلات است و آن ها  امام حسین )ع( الگوی صبر و پایداری در برابر مصیبت

کربلا بر صبر تکیه کرد و یارانی را لایق همراهی  یسو حضرت از آغاز حرکت خویش به
ها مقاوم و پایدار باشند لذا از نیروها و  دانست که بر تیزی شمشیر و ضربت نیزه خویش می

ای از صبر و استقامت در برابر  عناصری جهت همراهی دعوت به عمل آورد که بهره

النّاسُ فَمنَ کانَ مِنکمُ یَصبِرُ عَلی حدِّ السَّیفِ وَ  هاَیُّأَ :ها فرمود رده باشند و به آنحوادث ب
ای مردم، هر کدام از شما  (؛403: 1413طَعنِ الاَسِنَّهِ فَلیَقمُ مَعَنا وَ إِلّا فَلینَصَرِف عنَّا )قندوزی، 

 .ند و الا بازگرددکه تحمل تیزی شمشیر و زخم و ضربت نیزه را دارد همراه ما بما

صبَرا بنَی الکِرامِ! فما المَوتُ إلّا »در صبح روز عاشورا به یاران چنین خطاب کرد: 
ابن طاووس، )قنَطَرَهٌ تَعبُرُ بِکمُ عنَِ البُؤسِ و الضَّرّاءِ إلَی الجِنانِ الواسِعهَِ و النَّعیمِ الدّائمهَ 

زادگان، چراکه  ید ای بزرگ(؛ صبر و مقاومت کن44/231: 1401و مجلسی،  31: 1143
بهشت گسترده و  یسو دهد و به مرگ، تنها پلی است که شما را از رنج و سختی عبور می

فرمود:  )ع( خویش می تیب وی در تقویت روحیه اهل«. رساند های همیشگی می نعمت
(؛ 31: 1143استعدوا للبلاء و اعلموا ان الله حامیکم و حافظکم و سینجیکم )ابن طاووس، »

؛ و «دهنده شماست برای مقابله با بلاها آماده شوید و بدانید خداوند حامی، حافظ و نجات

غلتید، مثنوی صبر و  در روز عاشورا، هرگاه که شهیدی از اسب بر زمیت در خون می
)ع( در فراق قاسم بن الحسن صابرانه فرمود:  تیب تابی اهل سرود. در برابر بی بردباری را می

( و در برابر عطش 1/13: 1401)مجلسی، « ی عُمومتَی صبَراً یا أهلَ بَیتیصبَراً یا بنَ»
(؛ صبر کن 41صبرا یا حبیبی )همان، »نمود، فرمود:  که اظهار و تمنای آب می اکبرش یعل
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آنگاه که در لحظات آخرین خود بر زمین گرم کربلا افتاده بود، با خدای «. ای حبیب من
لا معبود سواک[ صبرا علی ]ئک یا رب الا اله سواک خویش زمزمه نمود: صبرا علی قضا

(؛ در برابر قضای 231-232: 1421حکمک یا غیاث من لا غیاث له( )مقرّم بن عبد الرزاق، 
بر این «. کنم ای پروردگار من، معبودی جز تو نیست ای پناه پناه آورندگان تو صبر می

ها، خود را به زیارت امام حسین  روی، زائر هنگامی که با تحمل سختی اساس در این پیاده

کند و این اثر روحی  رساند، در حقیقت روح پایداری و صبر را در خود ملکه می )ع( می
ها هراسی نداشته  ای خواهد شد که فرد در تمام مشکلات، پایداری داشته و از سختی زمینه

 .باشد

 (عشق و مهرورزی به امام حسین )ع شیافزا .1-4

کند، عشق  مردم را از اقصی نقاط دنیا در زیارت اربعین دورهم جمع می ترین عاملی که مهم
ای وجود دارد؛  و محبت به امام حسین )ع( است و این عشق فطری در هر انسان آزاده

منَ اَرادَ الله بهِ الخیَرَ قَذَفَ فی قَلبهَِ حُبَّ الحُسیَن وَ حُبَّ »فرماید:  می (چنانکه امام صادق )ع

(؛ هر کسی که خدا خیر او را بخواهد، محبت امام حسین 111: 1131قولویه،  زیارتهِِ )ابن
هدف اصلی در این سفر «. اندازد )ع( و محبت زیارت امام حسین )ع( را در دلش می

اندازه ظرفیت و توانایی، خود  کند به رسیدن به محبوب و معشوق است و هر انسانی سعی می
 .تر سازد را با محبوب و معشوقش نزدیک

 دینداری تیتقو .1-5 

بدون تردید، یکی از اهداف بسیار مهم در قیام امام حسین )ع(، اقامه احکام شریعت و 
خوانیم:  های آن حضرت می نامه های دینی بود. چنانکه در بسیاری از زیارت برپایی سنت

)قمی، « روفِ وَ نهََیتَ عنَِ المنُکَراشَهَدُ اَنَّکَ قَد اَقَمتَ الصَّلاهَ وَ آتیَتَ الزَّکاهَ وَ اَمَرتَ بِالمَع»
خواهد محبت و عشق خود را به امام  (. بر این اساس، زمانی که انسان محب، می431: 1133

طلبد و اگر کسی  کند که محبوب و معشوق می حسین )ع( نشان دهد، طوری رفتار می
ین و های د فهمد که عمل به آموزه عارف به حقیقت نهضت امام حسین )ع( شود، می

کند با عمل به  احکام شریعت از اهداف اصلی قیام بوده است لذا انسان محب سعی می

های  احکام و شرایع دینی محبت خود را ابراز کند؛ بنابراین، نتیجه حضور در مراسم
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عزاداری امام حسین )ع( و راهپیمایی اربعین، تقویت دینداری و التزام بیشتر به رعایت 
 .ز نتایج آن تقویت همبستگی اجتماعی و وفاق عمومی استاحکام شریعت است که ا

 ها نعمت یشکرگذار .1-6 

: 1410گزاری از منعم است )فراهیدی،  شکر در لغت به معنای شناخت نعمت و سپاس

های زیادی شده است. راغب  ( و در اصطلاح تعریف4/421: 1414؛ ابن منظور، 1/232
مت در ذهن و اظهار آن در گفتار و کردار تصور نع :نویسد اصفهانی در تعریف آن می
تر از تعاریف دیگر  رسد این تعریف، جامع به نظر می .(43 :تا است )راغب اصفهانی، بی

وجود دارد و این خود از سویی مستلزم ادراک و تصور آن  «اظهار نعمت»باشد چراکه قید 
ارای سه عنصر؛ و از سویی دگر، بیانگر مراتب آن است. بر اساس این تعریف، شکر د

ها از سوی  شناختی، قلبی و رفتاری است. عنصر شناختی شکر یعنی آدمی بداند همه نعمت
ها به او برسد. عنصر  ای میان خداوند و او هستند تا نعمت خداوند است و دیگران تنها واسطه

های خداوند، دلشاد شود و عنصر عملی یعنی  قلبی آن است که انسان با مشاهده نعمت

 .های خداوند را در راهی که او دستور داده است، به کار برد نعمت

اربعین بهترین مکان برای شکرگذاری و حمد کردن خداوند  یرو ادهیزیارت و پ

ها در سفر اربعین؛ شناخت نعمت ولایت و  ترین نعمت های الهی است. مهم خاطر نعمت به
اختیار انسان قرار داده و امامت، نعمت امنیت و نعمت سلامت است که خدای تعالی در 

ها عمل کند. به امامت و  ها، این است که انسان به لوازم آن نعمت گونه نیشکر عملی ا

ولایت توجه کند و روحیه برادری، ایثارگری، بخشندگی و مهربانی را در خود تقویت 
 1131آذر  1ای در دیدار بسیجیان در  خامنه الله تیچنانکه مقام معظم رهبری آ .نماید

 :فرمودند باره نیدرا

راهپیمایی عظیم اربعین، حقیقتاً یک پدیده عظیم است که دست خدایی مشهودتر از 

همه جای دیگر است؛ باوجود موانع فراوان، از ایران و عراق و مناطق دیگر ]چند میلیون نفر 
دهنده این است که این راه، راه عشق همراه صیرت است. در  روند[؛ نشان به کربلا می

بینید و برکاتش را  وضوح می حوادث که شما دست قدرت الهی را پشت سرش به جور نیا

کنید، باید شکر کرد. شکرگذاری به این است که انسان به لوازم این نعمت  مشاهده می
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عمل کند؛ ازجمله ]شکر این نعمت[ به این است که آن روحیات؛ برادری، مهربانی، توجه 
 .داریدبه ولایت را در خودتان نگه 

 ()خودآگاهی یخودباور .1-7 

های زیادی در روانشناسی و سایر  خودآگاهی مفهومی فراتر از خودشناسی است و تعریف

علوم دارد. برخی از روانشناسان، آن را به معنای درک، توجه و آگاهی از ابعاد وجودی، 
فیان وسیف، دانند )لطی ها و رفتارهای در طی فرآیند زمان می افکار، احساسات، گرایش

های مهم شخصیت و به معنای  ( و برخی دیگر خودآگاهی را یکی از سازه123: 1133

دهی  دانند و نخستین گام در شکل آگاهی انسان از احساسات، نیازها و هیجان خود می
گونه  رسد این (. به نظر می1/110: 1131رود )فرهنگی،  ها و ارتباط به شمار می مهارت

هی، تعریف جامعی نباشد چراکه فقط بُعد جسمانی انسان را تعاریف برای خودآگا
 یشناخت اند. با توجه به مبانی انسان موردتوجه قرار داده و به بُعد روحانی توجهی نداشته

توان  داند، می قرآن کریم که انسان را مرکب از جسم و روح و حقیقت انسان را روح می

آگاهی، به معنای بازیابی حقیقت خویش گونه تعریف کرد: خود خودآگاهی قرآنی را این
باشد که در وجود او نهاده  واسطه پرورش و زنده کردن استعدادهای فطری و درونی می به

: 1133باشد )مطهری،  شده و سپس درک قلبی حقایق هستی و اسما و صفات الهی می
با  کهنیازا (. زیارت اربعین یکی از عوامل خودآگاهی است چراکه زائر پس103، 2/104

کند که توانایی  رسد، از درون خود را قبول می های راه به هدف خود می تحمل سختی

تواند  رسیدن به اهداف بزرگ را داراست، این حس خودباوری که حاصل شده است، می
 .در ادامه یک زندگی موفقیت آمیز، مؤثر واقع شود

 و الگوزدایی یالگوده .1-۸ 

(. در اصطلاح مدلی 113: 1113وه و قدوه است )عمید، الگو به معنای سرمشق، مقتدا، اس

گذارد و  پذیری و الگوگیری، بر رفتار فرد )متربی( تأثیر می بیرونی است که بر اساس تربیت
(. با اینکه از آغاز تا کنون حاکمان ظالم و 111: 1133ملکوتی فر، )کند  او را جذب می

گرفته، شخم زده و  حاب باوفایش را آبمستکبر چندین بار قبر مطهر امام حسین )ع( و اص

جنبه الگودهی و الگوزایی آن است.  های اربعین یکی از ویژگی همه نیاند، باا تخریب کرده
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اوج قرار دارد،  خواهان در تنها برای تمامی مسلمانان بلکه برای آزادی ازلحاظ الگودهی نه
چراکه در واقعه عاشورا و اربعین حسینی با قهرمانان و الگوهایی روبرو هستیم که با گفتار و 

ها، حضرت  اند. امام حسین )ع(، جامع همه فضیلت ای بس بزرگ آفریده رفتار خود حادثه
ابوالفضل )ع( الگوی وفاداری و فداکاری، حبیب بن مظاهر و انس بن حارث کاهلی 

بختی، قیس بن مسهر الگوی رازداری، حنظله  ، زهیر بن قین الگوی خوشیسال ی کهنالگو

نثاری، حر بن یزید الگوی ندامت و توبه، ابوثمامه  بن سعد و سعید بن عبدالله الگوی جان
صیداوی اسوه نماز و مسلم بن عوسجه الگوی سبقت در شهادت هستند. شاید به همین دلیل 

عی از روایات و سخنان امامان معصوم )ع(، لزوم الگوپذیری از است که در حجم بسیار وسی
واقعه عاشورا و اربعین توصیه و تأکید شده است. ازجمله سخن ارزشمند سیدالشهدا )ع(، 

: 1133که خودش را به عنوان اسوه و الگو معرفی کرده است )عسکری، « فَلکَمُ فِیَّ اُسوَهٌ»
های منفی در عاشورا و اربعین چنان ترسیم  شخصیت(. از لحاظ الگوزدایی، الگوها و 1/12

ادب از که آموختی از »شوند که نوعی دلزدگی و نگرش منفی در متربی و زائر از باب  می

کند از  آید. لذا کسی که در کربلا حضور پیدا می نسبت به آن الگو پدید می« ادبان بی
کند و از  قی برخورد میای از الگوهای خوب، ارزشمند و فضایل اخلا سویی با مجموعه

کند و خود به خود به  های منفی را در ذهن خود مجسم می سوی دیگر الگوها و شخصیت
جوید و  شود و از الگوهای منفی بیزاری می سوی الگوهای ارزشی و خوب رهنمون می

کند که در مقام عمل و عقیده همسو شود و در هنگام  کند، آنگاه تلاش می ها را دفع می آن

 .کند که در مسیر امام حسین )ع( حرکت نماید رت و بعد از آن نیت میزیا

 تربیت اجتماعی زیارت اربعین آثار .2 

 :اند از ها عبارت ترین آن زیارت اربعین کارکردهای تربیتی اجتماعی فراوانی دارد که مهم

 همبستگی و تحقق امت واحده اسلامی جادیا .1-2

اربعین، همبستگی امت اسلامی است. همبستگی  ترین کارکردهای زیارت یکی از مهم
شناسان عبارت از احساس مسئولیت متقابل بین چند نفر یا چند گروه  ازنظر برخی جامعه

تواند شامل پیوندهای انسانی و برادری بین  است که از آزادی و اراده برخوردار باشند؛ می

های  همبستگی اجتماعی در آموزه ها باشد. ها و وابستگی متقابل حیات و منافع بین آن انسان
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مورد تأکید قرار « امت اسلامی»و « امت واحده»های  دین اسلام موردتوجه بوده و با واژه
ها و غایت  ها است که باورها، ارزش ای از انسان داده شده است. منظور از امت، مجموعه

ا، یک واحد ه واحدی دارند و ازآنجاکه مسلمانان بر اساس باورها، اعتقادات و ارزش
باشند که  شوند؛ دارای هویت، هدفی واحد و سرنوشتی مشترک می اجتماعی محسوب می

شود. در آئین اسلام عوامل متعددی برای همبستگی  از آن به امت اسلامی تعبیر می

روی و زیارت  ها، پیاده ترین آن اجتماعی و ایجاد امت اسلامی وجود دارد که یکی از مهم
 .باشد اربعین می

عنوان یکی از شعائر بنیادین و حرکتی اجتماعی نقش اساسی در  یارت اربعین بهز
ایجاد همبستگی و تحقق امت واحده اسلامی دارد زیرا که شخصیت امام حسین )ع( 

شخصیت جهانی و با شعارهای جهانی بوده است و نور امام حسین )ع( چنان ظرفیتی دارد 
روان سایر ادیان نیز که گرایش فطری به ایشان دارند را تنها شیعیان و مسلمانان، بلکه پی که نه

إنَّ لقَِتلِ الحُسَینِ حَرارَهً فی »نماید؛ چنانکه پیامبر اکرم )ص( فرمودند:  دورهم جمع می

قُلوبِ المؤمنِینَ لاتبَرُدُ أبَدا؛ برای شهادت امام حسین )ع( در قلوب مؤمنان حرارتی ایجاد 
 .(1/113: 1403محدث نوری، « )شده که هرگز سرد نخواهد شد

 شعور سیاسی جادیا .2-2 

شعور سیاسی یعنی حرکت بر اساس بینش، آگاهی، معرفت و شناخت حق و باطل. حرکت 
خواستند از مکه  امام حسین )ع( بر اساس شعور سیاسی بوده است. وقتی امام حسین )ع( می

د بن حنفیه دادند. حضرت نوشتند و آن را به برادر خود، محم یا نامه تیخارج شوند، وص
 :فرماید می نامه تیدر این وص

إِنّی لمَ أخَرُج أشَِراً و لا بَطِراً و لا مُفسِداً و لا ظالِماً، إِنَّما خَرَجتُ لِطَلَبِ إلاصلاحِ فی 
 أُمَّهِ جَدّی، أُریدُ أن آَمُرَ بالمَعروفِ و أنهی عَنِ المنکَرِ وَ اَسیرُ بِسیرَهِ جَدّی و أبی )مجلسی؛

 (؛44/14: 1401

جویی، آشوبگری و ستمگری قیام نکردم، بلکه برای اصلاح  ، کامیطلب من برای جاه
معروف و نهی از منکر و به شیوه جد و پدرم  خواهم امربه در کار امت جدم قیام کردم. می

 .حرکت کنم
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های  نامه رود؛ با خواندن زیارت زائری که به زیارت این انسان بزرگ و مصلح امت می
بخشد و به  شود. این آشنایی، فرد را بصیرت می ایشان با سیره و اهداف آن حضرت آشنا می

 .رساند های سیاسی و اجتماعی می شناخت لازم برای مسئولیت

 انگیزه و شور سیاسی جادیا .2-3

یکی از آثار تربیت اجتماعی زیارت اربعین، ایجاد شور سیاسی در زائران است و این 
نماید و حتی اگر  ماده هرگونه جانبازی در راه امام )ع( و پیشوای خود میانگیزه، او را آ

مرگ او را دربر بگیرد بازهم آماده است تا از قبر برانگیخته شود و کفن پوشان در رکاب 

آن حضرت )ع( با دشمنانش بجنگد. در طول تاریخ افرادی همانند جابر بن عبدالله انصاری 
 :1411رساند )طوسی،  خرد و خود را به کربلا می ن میهمه خطرهای احتمالی را به جا

در دوران متوکل عباسی، کسانی بودند که همه هستی خود را یا یکی از اعضای (. 2/131
های بعد باز  دادند؛ ولی سال بعد یا سال بدنشان را در راه زیارت امام حسین )ع( از دست می

 (213: 1133شدند )قمی،  هم عازم کربلا می

 و نهی از منکر معروف امربهبه  توجه .2-4 

در زیارت اربعین، توجه دادن زائر به امر  یهای اخلاق و تربیت اجتماع از بهترین جلوه

پسندی برای  معروف و نهی از منکر است. به اقتضای این اصل که هرچه برای خود می
نباشد. دیگران هم بپسند؛ انسان در انجام معروف و عمل به آن، خودخواه و خودبین 

ها و فضایل را تنها برای خود نخواهد و پرهیز از زشتی را اختصاص نکند بلکه  خوبی
بکوشد خوبی را در سطح جامعه و جهان گسترش دهد؛ به همین دلیل قرآن کریم در آیات 

وَلتکَنُ منِکُم أُمهٌَّ یَدعُونَ إِلَی »معروف و نهی از منکر کرده است:  فراوانی سفارش به امربه

(؛ و 104یرِ وَ یَأمُرُونَ بِالمَعرُوفِ وَ ینَهَونَ عنَِ المنُکَرِ وَ أُولئِکَ همُُ المُفلحُِونَ )آل عمران/ الخَ
باید از شما مسلمانان برخی خلق را به خیر و صلاح دعوت کنند و مردم را به نیکوکاری امر 

وز بختی و و از بدکاری نهی کنند و اینان که به حقیقت واسطه هدایت خلق هستند فیر
کنُتمُ خیَرَ أُمَّهٍ أخُرِجَت »فرماید:  همچنین خداوند در کلام وحی می«. رستگاری خواهند بود

(؛ شما بهترین 103لِلنَّاسِ تَأمُرُونَ بِالمَعرُوفِ وتَنَهَونَ عَنِ المُنکَرِ وَتُؤمنُِونَ بِاللهِ )آل عمران/ 

کنید و نهی از منکر  مر به معروف میامتّی بودید که در میان مردم آشکار گردید )زیرا( ا
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 .نمائید و به خدا هم ایمان دارید می

معروف و نهی از منکر  امام حسین )ع(، فلسفه قیامش علیه دستگاه فاسد یزید را امربه

إِنّی لمَ أخَرُج أشَِراً و لا بَطِراً و لا مُفسِداً و لا ظالِماً، إِنَّما خَرجَتُ لِطَلَبِ »نماید:  اعلام می
لاصلاحِ فی أُمَّهِ جَدّی، أُریدُ أن آَمُرَ بالمَعروفِ و أنهی عَنِ المنکَرِ وَ اسیرُ بِسیرَهِ جَدّی و أبی إ

و من نه از روی خودخواهی و یا برای  (44/14 :1401علی بن ابی طالب؛ )مجلسی، 

 آیم بلکه هدفم از این مسافرت خوشگذرانی و نه برای فساد و ستمگری از مدینه بیرون می
باشد و مقصدم از این حرکت اصلاح مفاسد امّت و و  امر به معروف و نهی از منکر می

باشد(.  رسول اکرم )ص( و راه و روش پدرم علی بن ابی طالب )ع( می)احیای سنت جدّم 
ترین وظیفه زائر امام حسین )ع( این است که با فریضه امر به معروف و  بر این اساس مهم

ها، احیای سیره  و بداند که فلسفه پیدایش راهپیمایی و عزادارینهی از منکر آشنا شود 
پیشوایان معصوم )ع( به ویژه امام حسین )ع( در اجرای امر به معروف و نهی از منکر بوده 
است. با امر به معروف و نهی از منکر باید به اصلاح جامعه پرداخت و با فساد و ظلم مبارزه 

 .کرد

 و آزادگی یزیست ظلمروحیه  شیافزا .2-5 

و آزادگی در برابر زورگویان و ظالمان از اهداف اصلی قیام امام حسین )ع(  یزیست ظلم
فقََد عَلِمتُم أنَّ »نویسد:  می باره نیای به سران کوفه درا باشد. چنانکه امام )ع( در نامه می

ا لحُِرُمِ اللهِ...، ناکثِاً لِعهَدِ اللهِ، رَسُولَ اللهِ )ص( قد قال فی حیَاتهِِ، منَ رَأیَ سُلطاناً جائراً مُستَحِلَّ

مخالفاً لِسُنَّهِ اللهِ، یَعمَلُ فی عبادِ اللهِ بالإثمِ وَ العُدوانِ، ثمَُّ لم یُغیَِّر بِفِعلٍ و لا قولٍ، کان حقَیقاً 
دانید که رسول خدا )ص( در  ؛ می(44/131 :1401علی اللهِ أن یُدخِلهَُ مَدخَلهَُ )مجلسی، 

تش فرمود: هر کس سلطان ستمگری را ببیند که حرام خدا را حلال شمرده و زمان حیا
پیمان خدا را شکسته، با سنت پیامبر )ص( مخالفت ورزیده و در میان بندگان خدا به ظلم و 

ستم رفتار کرده، ولی با او به مبارزه عملی و گفتاری برنخیزد، سزاوار است که خداوند او 
 .گر )جهنم( وارد کندرا به جایگاه آن سلطان ستم

های ظلم  رسد صحنه بر این اساس، زائر وقتی به کربلا و به زیارت امام حسین )ع( می

شود جلوی ظالمان و زورگویان بایستد و از حق  بیند و این عامل باعث می و استبداد را می
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زار فرماید: زیارت حسین )ع( مثل تجهیز ه خود دفاع نماید. امام صادق )ع( در روایتی می
(. یک وجهش این است که زیارت 4/11: 1131نفر مجاهد به اسب جنگی است )کلینی، 

کند و  ع( فرهنگ ایستادگی در مقابل ظلم در جامعه را ترویج و تقویت می)امام حسین 
شود. مفاهیم اخلاقی دیگری چون سبقت به انجام دادن کار خیر  باعث مبارزه علیه ظلم می

نوازی، تلاش برای خدمت  زائران حسینی، محبت و مهمانو منت به  مزد یو خدمت ب

صادقانه وارستگی، اعتماد و حسن ظن، نشاط، ادب و تکریم متقابل در میان زوار و خدام، 
های اخلاقی اسلام به  ها تجلی آموزه تواضع و فروتنی در میان زائران به یکدیگر و نظایر این

 .بهترین و زیباترین شکل در جامعه است

 مفاهیم اخلاق اجتماعی تبلور .2-6

ها در  های حاکم بر رابطه فرد با سایر انسان ها و ضد ارزش منظور از اخلاق اجتماعی، ارزش
بستر اجتماع است، رعایت اخلاق نیکو همانند احسان، انفاق، تعاون، وفای به عهد در تعامل 

های  وجب تقویت سرمایهانجامد و ثانیاً م دیگران؛ اولاً به صمیمیت و معنویت در جامعه می

شود که این مسئله خود موجب رشد و توسعه آن جامعه در ابعاد مختلف است  اجتماعی می
(. راهپیمایی اربعین که بر اساس محبت و عشق به امام حسین )ع( 201: 1131)شریفی، 

 ها ترین آن سازد که مهم گرفته است، بسیاری از مفاهیم ارزشی و اخلاقی را متبلور می شکل
 :اند از عبارت

 و همدلی تعاون .2-6-1 

است « برخی، برخی دیگر را کردن یاری»یا « کردن یارییکدیگر را »تعاون به معنای 
: ذیل واژه تعاون(. تعاون یکی از اصول اخلاقی مهم است که در قرآن با 1111)دهخدا، 

نُوا عَلَی البِرِّ و تَعاوَ»شده که نشانگر اهمیت و ارزشمندی آن است.  صیغه امر به آن اشاره
(؛ در نیکوکاری و پرهیزکاری 2التَّقوی و ولا تَعاوَنُوا عَلَی الإثمِ و العُدوانِ )مائده/ آیه 

در این آیه هم جنبه  .«یکدیگر را یاری کنید و در گناه و تجاوز به یکدیگر یاری نرسانید
که تعاون و همدلی باید مثبت قضیه و هم جنبه منفی آن بیان شده است و اشاره به این دارد 

ها انجام گیرد. در روایات نیز با عباراتی  ها و هم در مبارزه با بدی هم در دعوت به نیکی

: 1414مانند همدلی و رفع گرفتاری مردم از روزه و اعتکاف یک ماه بهتر است )حرعاملی، 
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ا نفع ترین مردم کسی است که به خانواده خد (، مردم عیال خدا هستند، محبوب11/133
اند و راهپیمایی  فراخوانده کردن یاریو... مسلمانان را به تعاون و  (132برساند )همان، 

های  ها و فرهنگ باشد. افراد با سلیقه گاه مصادیق عینی تعاون و همدلی می اربعین تجلی
قدم باهم برای رسیدن به مقصدی مشترک همکاری  به مختلف در کنار یکدیگر و قدم

 .شود ها باعث عدم کمک به یکدیگر نمی تفاوتکنند و این  می

 یازخودگذشتگو  ثاریا .2-6-2 

: 1404به معنای مقدّم داشتن دیگری بر خود )جوهری، « ر-ث-ا»ایثار بر وزن افعال از ریشه 

(، به برگزیدن، اختیار کردن، اکرام کردن، بذل کردن، دیگری را بر خود برتری 2/112
مقدم داشتن، قوت و مایحتاج خود را به دیگری بخشیدن  دادن و سود او را بر سود خود

در اصطلاح دانشمندان اخلاق، به معنای اختیار کردن  ثاریا (.1/10 :1414است )ابن منظور، 
غیر، بر خود از روی قصد و نیت و مقدم شمردن او بر خود در کسب سود و منفعتی یا 

(. ایثار بر دو قسم است؛ اول 13: 1110پرهیز از ضرر و زیان به دیگری است )جرجانی، 

باشد و از بالاترین انواع ایثار است.  ایثار با جان یا شهادت که در راه هدف و عقیده می
ای از تقدس پیدا کند. دیگری  اهمیت آن باعث شده تا واژه ایثار در کنار شهادت، هاله

است. سرپرستی ایتام، ایثار با مال که دارای محدوده بسیار وسیع و مصادیق آن بسیار متنوع 
های  کمک به در راه ماندگان )ابن السبیل(، آزاد کردن زندانی و گرفتار، کمک به خانواده

العلاج و خاص، امداد به محرومان، مستضعفان و  سرپرست، حمایت از بیماران صعب بی

های خیریه و صرف وقت و ایثار  های انجمن مستمندان جامعه از طرق گوناگون و فعالیت
 .ترین وجه ایثار آدمی است بالاترین و برجسته آن

روی  باشد. افرادی که در پیاده گاه مصادیق عینی ایثار مالی می راهپیمایی اربعین تجلی
و خدمت  ینواز ، مهمانیکنند رفتارهایی مانند ایثارگری، ازخودگذشتگ اربعین شرکت می

. آشنایی با چنین رفتارهای مثبت کنند )ع( را از نزدیک لمس می تیب به زائران و محبان اهل
ها در افراد نهادینه شود. در بحث ایثار،  شود این ویژگی ها از نزدیک، باعث می و تجربه آن

تواند به دیگران کمک کند که  توان مالی خیلی مهم نیست و هر فردی در حد توانش، می

 .شود دیده می باره نیهای عینی زیادی درا در راهپیمایی اربعین، مثال
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  و بخشندگی  انفاق .2-6-3 

کننده، مالی  که پرداخت یا گونه انفاق به معنای پرداخت مال برای رفع نیاز دیگران است؛ به

دهد، بدون آنکه جایگزین مادی برای آن بیابد. خدای تعالی در قرآن کریم  را از دست می
هُم فیِ سبَِیلِ اللهِ کَمَثَلِ حَبَّهٍ أَنبتََت سبَعَ مثََلُ الَّذِینَ یونفِقُونَ أَموَالَ»فرماید:  در قالب تمثیلی می

؛ کسانی (231 /سنََابِلَ فیِ کُلِ سُنبُلهٍَ مِّائهَُ حَبهٍَّ وَ اللهُ یُضَاعِفُ لِمنَ یَشَاءُ وَ اللهُ وَاسِعٌ عَلیِم )بقره
 ای است که تبدیل به هفت خوشه کنند، مثل آن حبهّ که اموالشان را در راه خدا انفاق می

آید و خداوند آن را برای هرکس بخواهد ]و  شود و از هر خوشه صد حبهّ به وجود می می

کند و خدا ]از نظر قدرت و رحمت[ وسیع و ]به  شایستگی داشته باشد[ دو یا چند برابر می
همه چیز[ داناست. در روایات درباره انفاق در راه سفر کربلا و زیارت امام حسین )ع( 

دانند.  است؛ به طوری که فضیلت و ثواب آن را در راه حج بیشتر میتأکید فراوان شده 
فرماید: به هر درهمی که در این مسیر  ع( در پاسخ به عبدالله بن سنان می)چنانکه امام صادق 

شود و  کند، هزار هزار هزار )تا ده مرتبه هزار را تکرار کردند( برای او حساب می صرف می

ی خداوند و دعای خیر پیامبر اکرم )ص( و حضرت علی علاوه بر این رضایت و خشنود
ع( را معادل یک ))ع( و ائمه معصومین )ع( برای اوست. در جای دیگر، زیارت امام حسین 

حج و در روایتی دیگر معادل سی حج با رسول الله )ص( را بیان کرده است )حرعاملی، 
های سفر، افزایش روزی و  نه(. نیز در برخی از روایات بر برگشت هزی410/ باب 14: 1414

فرماید: زیارت حسین )ع(، رزق را  رفع بلاها تأکید شده است، چنانکه امام صادق )ع( می

فرماید:  گردد و امام باقر )ع( می کند و آنچه برای زیارت هزینه کرده باشد، برمی زیاد می
وزی را زیاد و شیعیان ما را به زیارت قبر حسین )ع( امر کنید. زیارت قبر حسین )ع(، ر

 (.42، 3/41: 1131کند )طوسی،  بلاهای سخت را دفع می

هایی از انفاق،  ع( هرساله با زیباترین جلوه)بر این اساس شیعیان و عاشقان امام حسین 

اند و زائر با دیدن این  به امام حسین )ع( بوده یرسان سخاوت و بخشندگی در خدمت
د و پس از بازگشت با انگیزه و اراده کن بخش، بخشندگی را حس می های لذت صحنه

 .نماید دهد و به فقرا و نیازمندان رسیدگی بیشتری می بیشتری، چنین عملی را انجام می
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 گیری هنتیج
 .فرزندان است کلام یاربعین؛ بهترین فرصت برای آموزش ب یرو ادهیپ

 آموزاندانش های تربیتی برای  ترین کانون روی و زیارت اربعین یکی از مهم پیاده
ترین آثار تربیت فردی زیارت  باشد. مهم است که دارای آثار تربیتی، فردی و اجتماعی می

تزکیه و تهذیب نفس، ایجاد آرامش درونی، خودباوری، آموزش و آشنایی بیشتر با اربعین، 
الگودهی و الگوزایی، صبر و پایداری، افزایش مهر و محبت به امام حسین )ع( و تقویت 

ست. این زیارت نقش اساسی در الگوپردازی و الگوزدایی دارد؛ زیرا وقتی داری ا دین

ای از الگوهای خوب و فضایل  کند؛ از سویی به مجموعه کسی در کربلا حضور پیدا می
های منفی را در ذهن خود  کند و از سوی دیگر الگوها و شخصیت اخلاقی برخورد می

شود و از  زشی و خوب سوق داده میالگوهای ار یسو خود به سازد و خودبه مجسم می
دانش تواند مایه آرامش  جوید. زیارت اربعین از جهات متعدد می الگوهای منفی بیزاری می

)ع( و امام حسین )ع( طبق روایات، از مصادیق ذکرند و طبق  تیب باشد؛ نخست اهل آموزان

با پیمایش  (ین )عفرموده قرآن، ذکر مایه آرامش است و دیگر اینکه زائر و عاشق امام حس
خود برای او  رسد که این مسئله خودبه های طولانی به مقصد و معشوق خود می فاصله

و  ییگرا سازد و سوم اینکه راهپیمایی اربعین بدون هیچ گروه آرامش را محقق می
افشاند که محصول آن  دوستی و همدلی را در جامعه می باشد که بذر نوع می ییجو یبرتر

ترین آثار تربیت اجتماعی زیارت اربعین؛ ایجاد همبستگی  باشد. مهم نمی چیزی جز آرامش

و امت واحده اسلامی، تبلور مفاهیم اخلاق اجتماعی، ایجاد شعور سیاسی، ایجاد انگیزه و 
معروف و نهی از منکر  و آزادی و توجه به امربه یزیست شور سیاسی، ایجاد روحیه ظلم

، یماعی مانند تعاون و همکاری، ایثار و ازخودگذشتگاست. بسیاری از مفاهیم اخلاق اجت
ها در  ، تلاش و نظایر اینینواز انفاق و بخشندگی، سبقت به کار خیر، محبت و مهمان

سفر اربعین بهترین فرصت است برای ، کنند روی زیارت اربعین تبلور و تحقق پیدا می پیاده
، عادت به قرائت روزانه قرآن، های خوب دینی، مثل عادت به نماز اول وقت ایجاد عادت

ها تقید شما را  بچه که نیدعا و زیارت، با وضو بودن، غیبت نکردن، اسراف نکردن، هم

 .ببینند برایشان کافی است
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 )س( میحضرت مر یو باردار ییبکرزا یبررس

  انیرادسر نبیز
 ، یعیطب منابع ارشد یبنت الرسول، الشتر، کارشناس هیطلبه مدرسه علم

   رانی، الرستان
  

 چکیده 
گامت نر و ماده، باهم  یعنی ،یجنس یها که سلول شود یانجام م ،یجنس دمثلیانسان، به روش تول دمثلیتول

و به  شده میخود تقس شود، خودبه حیسلول نر تلق لهیوس سلول ماده بدون آنکه به یشوند؛ اما گاه بیترک

ها  که سال یی( مارهاجانوران در هم و اهانی، هم در گدمثلینوع تول نی؛ که اشود یم لی، تبددیجاندار جد

 نینام دارد. در ا یی، بکرزاشود یم دهیجانوران )د ی، زنبورها و برخاند ستهیوحش ز دور از جنس نر در باغ

 چیازآنجاکه ه شده است. یبررس یلیتحل _ یفیبه روش توص یی)س( وبکرزامیحضرت مر یمقاله باردار

خود را به اشتراک بگذارد فرزندان حاصل، ازنظر  کیژنت یشرکت ندارد تا ماده ییبکرزا در ینر جاندار

به  یجونز فرزند دختر یپزشکان، خانم مار دییوالد هستند. به تأ هیکاملاً شب اتیخصوص گریجنس، ظاهرود

حضرت  یگفت باردار توان یطورقطع نم به نیآورده که بدون دخالت سلول نر متولد شده است؛ بنابرا ایدن

گفت،  توان یوالد( مادر )نبوده است! اما م هیکاملاً شب شانیفرزند ا رایبوده است، ز یی)س( بکرزامیمر

و موش کور)کروموزوم نر  یژاپن ییصحرا یها بوده است. در دو گروه( موش ییمشابه بکرزا یا دهیپد

نشده است! هم  ییجودآمده که هنوز شناساوبه دیجد تیجنس نییتع ستمیس کینرفته،  نیطور کامل از ب به

ها نر هم وجود داشته  در فرزندان آن رایرود کروموزوم نر به سلول ماده منتقل شده باشد! زیاحتمال م نیچن

 است.

 .حیمس ،ییبکرزا ،یعلم ،یمقدس، باردار میمر ها: کلیدواژه

  

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولshaporakbari57@gmail.com 

mailto:shaporakbari57@gmail.com
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 مقدمه

خواست و  یاز خداوند فرزند لیاسرائ یهاى برجسته بنتیاز شخص« عمران»همسر « حنَّه»

که حنه باردار بود، تصوّر کرد آن فرزندى که قرار است  یمستجاب شد. زمان شیدعا

تیالعاده انجام دهد، پسر خواهد بود، لذا نذر کرد که فرزندش خدمتکار ب کارهاى خارق

لهام که آن ا دندیها فهم . آناست دختر دندید آمد، ایالمقدّس شود. امّا چون نوزاد به دن

ابنْتََ عِمْرَانَ  مََیومََرْ»نبوده است، بلکه درباره فرزند او خواهد بود.  میالهى در مورد خود مر

 «نَیالْقَانتِِ منَِ وَکَانتَْ وَکتُبهُِِ رَبهَِّا بکَِلِمَاتِ وَصَدَّقتَْ رُوحِنَا منِْ هِیالتَّیِ أحَْصنَتَْ فرجها فَنَفخنََْا فِ

دخت عمران را ( مَثلَ آورد )که رحَِمش را  میمر زیو ن( 12 هیآ م،یسوره تحر م،یقران کر

و او کلمات پروردگار خود و  میدیبدم شیخو یقدس روح از آن در ما و داشت زهیپاک

 .بود شمار به خدا عیمط بندگان از و کرد قی)تصد مانیاو را( با کمال ا یکتب آسمان

 رو نیرا بتول قرار داد و ازاو او  دی)س( مقام عصمت و طهارت بخشمیخداوند به مر 

عبادت در صومعه اقامت داشت( . در مورد باکره بودن حضرت  ینداشت، و برا ضیح

 ،یمت لیعنوان مثال در صفحه اول انج وجود دارد، به ییها اختلاف منابع ری)س( در سامیمر

ه آن واسط 42نجار آغاز کرده و با  وسفی، از دیگو ی)ع( سخن میسیع ینامهنسب از یوقت

)ع( یسینجار پدر ع وسفیها  مگر در اعتقاد به آن ای، اما آرساند یم لیخل میرا به ابراه

و  دیستا یمقدس را م میمر نی؟ همچنشمارند یبرم لیخل میاست؟ که اجداد او را تا ابراه

و  لیاسرائ یبن امبرانیاز پ یکی( س)، عمران می. پدر مرکند یم ادی یکیبه ن یهمواره از و

 رینکات چشمگ یادیز اتیو در آ کند یاست که او را نذر معبد م یهم زن پاکدامنمادرش 

وطهرک  کیالله صطف مانیمر ای :دینما یم یمعرف قیطور دق را، به شانیا یاز زندگ

 ایدن زنان وبر ساخت پاک و دیبرگز را تو خداوند میمر ی: انینساء العالم یعل کیوصطف

از  عنىی)محدثه بوده،  هاالسلامی( عل میمر نکهیت بر ادلالتى هس هیآ نی. در اداد یبرتر

را  بىیهاتفان غ نیو آن جناب سخنان ا اند گفته یکسانى بوده که ملائکه با او سخن م

 دگاهید نیب یقیتطب سهی)س(، مقامیحضرت مر یمایس زان؛یالم ری)تفساست(  دهیشن یم

 .(1131 لداران،یتحو هیآس ت،یحیاسلام و مس
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عبادت در صومعه، نذر شد  یآمد و برا ای( در خانواده عمران به دن)س میحضرت مر

گرفته شد.  کفالت به ایزکر توسط شانیو نذر او و مادرش موردقبول واقع شد. ا

 یسیالقدس و ولادت ع صحبت کردن با ملائک، نفس روح م،یاز رزق کر یبرخوردار

 تیبانو، موردعنا نیکه ا دهد ینشان م عصمت، طهارت و... ،یمقامات معنو السلام هیعل

عبادت و مناجات  یبرا را یقسمت شی)س( در محل اقامت خومی). مر 1خاص خدا بود(.

 نصب کرد. یا خلوت کردن محل عبادت پرده یبرا و کرد نییخود با پروردگار تع

بر او  بایکامل و ز یرا به محل عبادت او فرستاد که به شکل جوان یا خداوند فرشته

 کرد، خطر احساس خود خلوت در یجوان مرد دنی)س( از دمیآنجاکه مرشد. از انینما

 ی: من از تو به خداگفت جوان، آن کردن منقلب و یاحتمال فساد از یریجلوگ یبرا

و از قصد  نگاهدار را رحمان پروردگار جانب ،یزگاری، تو هم اگر پرهبرم یرحمان پناه م

 من ستین ینگران یداد و گفت: جا گناه منصرف شو؟! فرشته، او را مورد خطاب قرار

: که گفت می! مرکنم هیپاک هد یکه از جانب او به تو پسر هستم تو پروردگار فرستاده

 ام؟! ام و نه اهل حرام و زنا بوده نه ازدواج کرده که یچگونه صاحب فرزند شوم درحال

کار  نیا دیگو ی. پروردگارت مشد یخواه فرزنددار یرعادیفرشته گفت: تو از راه غ

است که به مردم بفهماند بندگان خاص و  نیبر من آسان است، هدف پروردگار تو ا

 که یدرحال می! مردهد یقرار م یو باورنکردن ژهیو اتیخود را، موردتوجه و عنا دهیبرگز

شد و به نخل  مانیدوراز چشم مردم دچار درد زا دوردست رفت و به یباردار بود به مکان

 یپا نییزمان فرزندش تازه متولدشده بود به اذن پروردگار از پا نیپناه برد در ا دهیخشک

 یداد سپس او را به خوردن خرما یسخن گفت و او را تسل یمادر با او با لطف و مهربان

و گفت نگران مردم نباش، کار  کرد هیتوص افتد،یم دهیتازه که معجزه گونه از درخت خشک

که از تو  یسکوت کن و به هرکه برخورد کرد ها را به خدا بسپار و در برابر آنان آن

سخن  یبا احد نیرحمان! بنابرا یخدا یاست از سو یبگو لطف د،یتولد من پرس ی درباره

و هم  ردیاز آن بهره گ میداد تا هم مر وهیم یاله ی . درخت خشک به ارادهمیگو ینم

 هیتوص به مید. مرکاسته شو اش یاز کرامت خدا را مشاهده کند و از شدت نگران یا نمونه



 2042بهار |نهم شماره  | سومسال  | حیتسب یتخصص-یفصلنامه علم  | 240

روزه سکوت داشت. با اشاره به کودک خود به مردم فهماند که از او بپرسند!  خود، فرزند

کرده و در پاسخ گفتند: چگونه با  یداور شیرا به زنا متهم کرده بودند، پ یو مردم که و

؟! در آنجا بود مییبگو سخن ست،ین شیب رخواریش یکه در گهواره هست و کودک یکس

نوزاد  زیاد به اذن خدا به زبان آمد و از مادر خود دفاع نمود و سخن گفتن معجزه آمکه نوز

السلام کلام هیعل یسیمادر بود. حضرت ع یو پاک یبر درست یلیو مضمون سخنان او و دل

 راینشوند، ز طیوتفر خدا آغاز کرد تا مردم دچار افراط یبر بندگ دیخود را با تأک

شده و او را مولود بنا  طیدچار تفر مینوزاد و مادرش مر ندیکه مردم با د یطور همان

نبار دچار افراط شده و  یاحتمال وجود داشت که با سخن گفتن نوزاد، ا نیقلمداد کردن ا

 دیمستقل بشمارند قرآن مج یبیغ یو احکام و خبرها یاو را فرزند خدا خوانده و در امرونه

 مخلوق و یبندگ به اشاره یافراط تفکر نی)ع( ، به ا یسینقل سخنان حضرت ع انیدر م

 (.11تا  13 اتیآ میسوره مر م،یقران کر) کند یم دی)ع( تأکیسیع حضرت بودن

نوزاد  نی، اافتیبه فرمان پروردگار از مادر بدون پدر تولد  السلام هیعل حیحضرت مس

مادر، هاست که تنها از  انسان انیفرزند نمونه در م کیاعجاز به سخن درآمد و  کیطبق 

اعجاز صورت گرفته.  قیمسئله از طر نی. بدون شک ااست افتهیبدون دخالت پدر تولد 

به ممکن بودن آن نمودهاست!  حینکرده، بلکه تصر یرا نف یا مسئله نیعلم امروز چن

انعقاد  نکهیو با توجه به ا شده دهید واناتیاز ح یاریبس انیدر م ییمخصوصاً موضوع بکرزا

 .کند یطور عموم اثبات م امر را به نیها ندارد، امکان ا انسانبه  ینطفه، اختصاص

در کتاب (  یمعروف فرانسو شناس ستیو ز ستیولوژیزیکارل ف سیدکتر الکس 

از پدر و  کیکه هر  یسهم زانیبه م که ی: هنگامسدینو یم نیانسان موجود ناشناخته)چن

 میاوریخاطر ب را به ونیب و باتالو یها شیآزما دیبا میکن یدارند فکر م دمثلیمادر در تول

 یهاکیتکن لهیوس به دیدخالت اسپرماتو زوئ بدون قورباغه نشده بارور تخمک کیکه از 

 ای ییایمیش عامل کیکه ممکن است  به وجود آورد توان یم یدیقورباغه جد یخاص

 یضرور ماده عامل کی وجود شهیهم درهرحال، یول کرد، نر سلول نیجانش را یکیزیف

( اوول)دارد وجود نطفه مادر  تیتولد فرزند قطع یبرا یآنچه ازنظر علم نی؛ بنابرااست
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آن گردد! به  نیجانش تواند یم یگریعامل د دیی، وگرنه در مورد نطفه نر اسپرماتوزوباشد یم

است که در جهان امروز موردقبول پزشکان قرارگرفته.  یتی، واقعییمسئله بکرزا لیدل نیهم

و قدرت  نشیآفر نیمسئله در برابر قوان نیگذشته ا نیاز ا افتدیر اتفاقم ناد اریهرچند بس

  آدَمَ کَمَثلَِ اللََِّّ عنِْدَ سَىیإِنَّ مَثلََ عِ :یسیمثل ع :دیگو یگونه است که قرآن م خداوند از آن

 خاک از ار او که است آدم همچون خدا، نزد در کُونُیَفَ کُنْ لهَُ قَالَ ثمََُّ ترَُابٍ مِنْ خَلَقهَُ

نمونه،  ریتفس) شد یاد موجود شو، او هم موجود کاملد فرمان او به سپس دیآفر

 (.12صفحه  زدهم،یجلدس

نسل  دیتول ی. چراکه براردیگ یانجام م یجنس دمثلی، به روش تولانسان دمثلیتول

 ،یجنس یها سلول لهیوس به یجنس دمثلیاست، تول اجیبه دو جنس ( نر و ماده )احت دیجد

 بیبا هم ترک یجنس یها سلول دیبا دمثل،یتول یو برا ردیگ یگامت نر و ماده انجام م یعنی

گامت نر  بیاست، ترک یصورت لقاح داخل در پستانداران به یجنس دمثلیشوند و چون تول

 باشد یم یو عملکرد یکیزیواحد ف کی. ژن ردیدر بدن جاندار ماده انجام پذ دیو ماده با

و  کند یمنتقل م ینسل بعد DNA  ییها ساختارها کروموزوم که اطلاعات را به است.

را  یکیها از هر جفت کروموزم  و انسان باشند یهر فرد م یها ژن یاز هستند که حاو یبخش

کروموزوم  44جفت کروموزم دارد که به  23. انسان برند یرا از مادر به ارث م یکیپدر و 

، 21-11صفحه ) ندیگو یم یجنس یها ومکروموز مانده،یآن اتوزوم و دو کروموزوم باق

 (.1131 ،یناشر: مهرالنب ،یریشهم نینسر ک،ینامه ژنت درس

 ژن SRY. دارد برعهده انسان در را تیجنس نییتع

که  یکروموزوم افراد یژن و فقدان آن بر رو نیجهش در ا Yمنجر به شکل زنانه در 

 ی. گاهشود یل هستند، مشده فرد )با فرمو مرتب یها ( کروموزومپیوتایکار یدارا

ژن بر  نیا X مردان منجر به شکل مردانه  XY که  یاز کروموزوم وا یا قطعه ییجا جابه

با فرمول   XX قیطر از زین شیآزما نی. اشود یآن قرار گرفته است، با کروموزوم م یرو

 و یمولکول یها روش PCR تکه منفرد و  کی. کروموزوم شود یزنانه انجام م یکروموزوم

 هر ای و انسان از فشرده اریبس DNA گوناگون است. یها ژن یکه حاو شود یمحسوب م
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ها  درون کروموزوم یکیموجود، در مواد ژنت یها بر اساس دستورالعمل یگرید موجود

 ک،یژنت یها یمجله دانستن) کروموزوم دارد 43. هر سلول انسان سالم ابدی یرشد و تکامل م

هستند که به  یکیها اجسام بلند و بار کروموزوم (.1134چاپ دوم  ان،یپژوهشکده رو

 ریها در ز و امکان مشاهده رنگ کردن آن شوند یم میکوتاه و ضخ یسلول میهنگام تقس

 یژگیو نیهم لیبه دل ریپذ رنگ ی. نام کروموزوم به معنادیآ یبه وجود م کروسکوپیم

مختلف بدن مانند  یها آمده است. بدن انسان از دو نوع سلول درست شده است، بافت

. شوند یم دهینام یبدن یها که سلول دیآ یها به وجود م ها از آن اندام ریعضلات و سا

را بر عهده دارند و در مردان اسپرم و در زنان اوول  دمثلیکه کار تول یگرید یها سلول

ر ها د . تعداد کروموزومشود یگامت شناخته م ای یعنوان سلول جنس ، بهشوند یم دهینام

. باشد یم یبدن یها سلول یها نصف تعداد کروموزوم یعنیعدد،  21 یسلول جنس

 یاند و به هر کدام شماره خاص صورت زوج قرار گرفته به یبدن یها ها در سلول کروموزوم

 XXبدن زن و در مردان  یها موجود در سلول یها جفت از کروموزوم 22،ردیگ یتعلق م

 لیجفت آخر به دل یها صورت کروموزوم زنان بهجفت آخر در  یمرد مشابه است، ول

 .شود یگفته م یها کروموزوم جنس صورت دارند به آن به XY نقش  تیدر طرح جنس نکهیا

دو سلول  نیب وند،یاگر پ دیآ یدو سلول اووم و اسپرم به وجود م بیسلول نطفه از ترک

دختر خواهد بود و  مشابه زن و مرد باشد، فرمول و موجود، یها کروموزوم یدارا یجنس

 یموجود پسر خواهد شد. صفات ارث باشد یم 44صورت  به یکروموزوم  Xصورت  اگر به

فرد را  ندهیشده و امکانات رشد آ سلول نطفه به آن منتقل  XY 44در زمان بسته شدن 

 فراهم سازد.

در فرزند دو  یصفت ارث کی شیدایپ یهستند و برا یها عوامل انتقال صفات ارث ژن

 یصفات همانند یبه فرزند، دارا دهیرس یها ، اگر ژنرسد یبه او به ارث م نیاز والد ژن

 نیجهش در ا ی(.کرباس نیرشد، نسر یروانشناس) شود یظاهر م یباشند، آن صفت در و

 یبر رو Y ( پیوتایکار یکه دارا یژن منجر به شکل زنانه در افراد SRY ژن و فقدان آن 

 شده فرد)با فرمول مردانه مرتب یها کروموزوم XY .شود یکروموزوم هستند، م
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 قیتحق نهیشیپ 

 رنمونهیتفس شده است. یمعرف یی)س( حاصل بکرزا میفرزند حضرت مر یریدر منابع تفس

، تولد باشد یم( السلام هیعل)حیکه مشابه تولد مس ییبکرزا دهیپد یبا اشاره به موارد تجرب

 لیجبرئ یعنیکه فرمود: او  شده تیروا( السلام هیعل)اقر از امام ب اند. دانسته ییرا بکرزا شانیا

آن فرزند در رحمش در  با که دنىیدم د،یدم آن در و گرفت را میمر راهنیپ قهیو  بانیگر

 وقت ماه نه به اجیاحت  زنان ریسا رحم در که کمالى د،یرس کمال حد به ساعت کی

راه خود را گرفت و رفت؛ و  دیکش یخجالت م ایاز او و از زکر که یدرحال می،... و مردارد

 شش او حمل مدت که آمده اتیبود. در بعضى روا اند مدت حملش نه ساعت بعضى گفته

 نشده است. یا اشاره ،ییبودن جنس والد و فرزند در بکرزا کسانی؛ اما در مورد بود ماه

 1ییبکرزا

ساختمان  یعنی. باشند یم( دو جنبه یدارا) نیها ذوجنبت از زن یها هم برخ انسان یدر بعض

را در  یژگیو نی، اباشند یم دیفرد جد دیقادر به تول ییتنها دارند، که خود به یخاص یدرون

ها بروز  در زن شتر،یکه ب ند،یگو یم« ییبکرزا» را یشیزا نیو چن« ینرمادگ»اصطلاح 

از  یمختلط، بعض یتناسل یها ممکن است علاوه برداشتن غده ییها زن نی. چنکند یم

را ذکر  ینام افراد سندگانینو یدارند. برخ زیصورت را ن یمردها مانند مو یفات ظاهرص

فرزند « جونز یمار یام»مثال: خانم  یاند: برا اند که بدون تماس با مرد، باردار شده کرده

که در خون دختر او  داندیرس جهینت نیبه ا ها شیآورد. پزشکان بعد از آزما ایبدون پدر به دن

 . وجود ندارد یاثر مرد خارج ایعلامت  نیتر کوچک (کای)مون

 لهیوس به در جانداران است؛ که در آن تخمک، بدون آنکه دمثلیتول ینوع ییبکرزا

نوع  نیکه ا شود یم لیتبد د،یو به جاندار جد شده میخود تقس شود، خودبه حیگامت نر تلق

 نیدر ا یجاندار نر چینجاکه هشود. ازآ یم دهید جانوران در هم و اهانی، هم در گدمثلیتول

خود را به اشتراک بگذارد، فرزندان حاصل  کیشرکت ندارد تا ماده ژنت دمثلینوع تول

 دمثلیتول جهیها درنت کلون عتیکلون هستند. در طب کیمادر هستند و درواقع  هیکاملاً ً شب

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

1. Parthenogenesis 
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 دمثلیاع تولاز کلون کردن است که به انو یا ژهیشکل و ،یی. بکرزاندیآ یم دیپد یرجنسیغ

 تعلق دارد.

 ؟دهد یرخ م یدر چه جانداران ییبکرزا

که  یی، و مارهاها یها، ماه و جانوران آئوگام و ... زنبورها، قاصدک انیاز آغاز یاریدر بس

در تعداد  دهیپد نی. ادهد یاند رخ م از جنس نر دورمانده یوحش به مدت طولان در باغ

، انی، شکم پایا لوله یها کرم رینظ ییها ل گونهداران شام و مهره مهرگان یاز ب یادیز

 و ستانی، دوزها یعسل، ماه یخصوص زنبورعسل و زنبور ب پوستان، حشرات به سخت

 یوحش نگهدار دور از جنس نر در باغ یمدت طولان که مارها یبعض رینظ خزندگان

 ، وجود دارد.شوند یم

 نیکه در ا ردیگ یورت مص یخاص طیندرت و در شرا به ییها بکرزا گونه یدر برخ

نسل  نیچند یعنی شود یطور متناوب انجام م به یجنس دمثلیو تول ییها معمولاً بکرزا گونه

 دمثلیتول ،یجنس قیدوباره از طر طیشرا یکرده و در برخ دمثلیتول ییبکرزا قیاز طر

ا بق یبرا یسازگار یعنوان نوع ها به گونه یدر برخ ییبکرزا قتی. در حقردیگ یصورت م

 قتی. در حقدهد یرخ م تیتعداد افراد جمع دیو کاهش شد یطیمح یفشارها طیدر شرا

و  یطیمح یفشارها طیبقا در شرا یبرا یسازگار یعنوان نوع ها به گونه یدر برخ ییبکرزا

 یجنس یها از کروموزوم ییبکرزا دهیدر پد  .دهد یرخ م تیتعداد افراد جمع دیکاهش شد

والد  نیع یظاهر اتی، کاملاً ازنظر جنس و ژن و خصوصشود یم ینسخه کپ کیوالد 

 بوده است؟ یی)س( بکرزا میحضرت مر یباردار ایآ است!

اشاره  شانیا تی)س( و جنس میو طهارت حضرت مر یبه پاک دیابتدا با حیتوض یبرا

تبَذَتَْ مِنْ إذِِ ان مََیوَاذْکُرْ فِی الکْتِاَبِ مَرْ » شده است. انیب میصراحت در قران کر کرد که به

بپوشاند و از  ریرا از غ زىیاست که چ زىیمنظور از کلمه حجاب، چ «. .... اًّیأهَْلهَِا مَکَانًا شَرْقِ

 قلبش تا داشت دهیپوش شیخو اهل از را خود میمر ایکه گو دیآ یبر م نیکلمه چن نیا

و  بود کرده زلمن مسجد خود در میاند: مر بعضى گفته تر باشد. فارغ عبادت و اعتکاف براى

دوباره  شد یو چون پاک م رفت یم ایشده به خانه زکر رونیازآنجا ب شد یم ضیهر وقت ح
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مخاطب  یبرا شانیا تی)س( و جنسمیمر حضرت بودن دختر نیبنابرا، گشت یبه مسجد برم

 ییداستان را به مقوله بکرزا م،یباردارشدن حضرت مر هیدر توج یا عده .باشد یمحرز م

را باعث بکرزا شدن  یکیجهش ژنت تاًیسلسله عوامل و نها کیو وجود  ددهن ینسبت م

. چراکه فرزند باشد یکاملاً مردود م یعلم دگاهیباور از د نی. اخوانند یم میحضرت مر

 هیقض نیشده ا اثبات یها صهیجاندار بکرزا همواره ماده ( دختر )خواهد بود؛ و از خص

 www.weare.ir) باشد ینم حیکاملاً صح حیمس تولاد مورد در دگاهید نی. لذا اباشد یم

 ی(.هنر ،یفرهنگ ،یمجله، علم

خود  کیژنت ی شرکت ندارد تا ماده دمثلینوع تول نیدر ا یجاندار نر چیازآنجاکه ه

مادر هستند و درواقع کلون هستند. در  هیرا به اشتراک بگذارد فرزندان حاصل کاملاً شب

از کلون  یا ژهیشکل و یی، بکرزاندیآ یم دیپد یرجنسیغ دمثلیتول جهیدرنت ها یکلن عتیطب

 دییاسپرماتوزو از ریغ یگرید یهاتعلق دارد محرک دمثلیکردن است که به انواع تول

و آن را وادار به  ساخته برطرف را تخمک یکیولوژیزیف اختلال که دارند را آن ییتوانا

که  ستین دیبع چیه نی؛ بنابراباشد ینظر م نیا دی، مؤبکرزا جانداران وجود و ندینما میتقس

 گرید یها اثر گذاشته و بسان محرک میحضرت مر یسلول جنس یرو یا عوامل ناشناخته

 !(makarem.Ir) شده است یو یجنس یها موجب رشد و نمو سلول

 بخش ودر داد قرار ومردم خود نیکه ب ی)س( حجابمیمر حضرت نکهیباتوجه به ا

 طیوشرا د،یگز ی، سکن(بوده است ریا وآفتاب گخوش آب وهو) المقدس تیب یشرق

تر از  مهم اند، و تناول نموده یبهشت یغذا اند، و دور از نامحرم بوده مناسب و شانیا یجسم

بدون پدر متولد شده است؛ اما به طور  ی، فرزند وشانیا یپاکدامن به قران حیهمه گفتار صر

 باشد، و یم شدن کلون ینوع ییکرزاب رایاست! ز ییبکرزا دهیپد نیگفت ا توان یقطع نم

 .باشد یم (والد )مادر هیها فرزند حاصل کاملاً از نظر جنس وظاهر و... کاملاشب در کلون

فقط در  xxزن و  یجنس یها کروموزوم xyمرد باشد.  یجنس یها کروموزوم اگر

اگر  نیچن ! همشود یپسر( کروموزوم م عامل (yسلول مرد وجود دارد و به نسل بعد منتقل،

کند،  دمثلی)تول ییزن )به روش کلون( بکرزا یزن ( سلول جنس یجنس یها کروموزوم
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 نیسلول حاصل کاملاً ع عتایطب و کند یم یخودش را کپ یها کروموزوم ینسخه از رو کی

 ی)س( قطع میدرمورد حضرت مر ییبکرزا دهیپد :یعنیوالد( سلول مادر)خواهد بود، 

(XX....... XX).  باشد ینم. 

اند. توقف  سال، از محو شده ونیلیم کیهر  یژن به ازا 6تا  میو ن 3بر اساس برآوردها 

 یوارونگ کیکروموزوم که با  yدر مراحل مختلف تکامل  یبینوترک یجیتدر

 تیجنس نییتع ستمیکروموزوم س yدور، ممکن است با  ندهیکه در آ آغاز شد یکروموزوم

و  یژاپن ییصحرا یها کروموزوم گروه( موش حذف کامل y! در دو دیآ وجود به یدیجد

 دیجد تیجنس نییتع ستمینرفته و س ینطور کامل از ب به یموش کور )کروموزوم وا

و  یژاپن ییدو گروه موش صحرا نیا yژن، sryنشده و و  ییوجودآمده که هنوز شناسا به

 در یگرید محل به ضهیب زیکه عامل تما شد یموش کور کروموزوم ندارند. ابتدا تصور م

sfy  دهید  sry از  یاثرDNA  از آنست  یحاک هیقض نیاست. ا ژنوم موش کور منتقل شده

 کی ینگیمربوط به نر یها ممکن است ژن X اتوزوم  کی ای نیگزیجا یدیجد ستمیکه س

منتقل شده باشند. در   sryکروموزوم  یرو گریو چند ژن د یقو  X دایجا به کروموزوم پ

 است گرفته شکل ازین یب یدیجد تیجنس نییتع ستمیذکرشده س یها هر صورت در گونه

 .(رازیش یمحمد داد پسند، دانشگاه کشاورز)

إذِْ قَالتَِ امْرَأتَُ عِمْرَانَ رَبِّ إِنیِّ نذَرَْتُ لکََ مَا فیِ »سوره آل عمران:  11 هیباتوجه به آ

آور )هنگامى که همسر عمران گفت:  ادیب« الْعلَِی عُیمِبَطنِْی محَُرَّرًا فَتقََبلَّْ منِیِّ  إِنکََّ أنَْتَ السَّ

گونه  چیام آنچه را در رحم دارم، براى تو آزاد باشد( و ه پروردگارا! همانا من نذر کرده

المقدّس کند، )پس از من  تیتى به او نسپارم تا تمام وقت خود را صرف خدمت در بلیمسئو

  (.ینور، محسن قرائت ریستف) ىیقبول فرما، که براستى تو شنواى دانا

ژن فرزند پسر به  و شده مستجاب شانیا یدعا زمان همان که دارد وجود احتمال نیا

 ینسخه از رو کیکه سلول تخمک  یزمان و شده منتقل شانیکروموزوم دختر ا

به فرزند منتقل توسط مادر به پسر  ژن فعال شده و نیخود ساخته است، ا یها کروموزوم

 شده باشد!   Yمنتقل شده. 
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 یریگ جهینت

* ثمََُّ خَلَقنَْا النَُّطْفۀََ عَلَقَۀً نٍیقرََارٍ مَّکِ یِ*ثمََُّ جَعَلنَْاهُ نطُْفۀًَ فنٍیوَلقَدَْ خَلقَنَْا النِْْسَانَ منِ سُلَالۀٍَ منِّ طِ»

لحَْمًا ثمََُّ أنَشَأنْاَهُ خَلقًْا آخَرَ فَتبَاَرَکَ  فخََ لَقنْاَ الْعَلَقۀََ مُضْغۀًَ فخََلقَنَْا الْمُضْغۀََ عِظَامًا فکََسَوْنَا الْعِظَامَ

در  یا * سپس او را نطفهمیدیخالص آفر لگِ از را انسان ما نهیهر آ*«»نَیاللََُّّ أحَْسنَُ الخَْالقِِ

 خون، لخته آن از و میدیآفر ی* آنگاه از آن نطفه، لخته خونمیداد قرار استوار یگاهیجا

ها را به گوشت  و استخوان میدیها آفر وشت، استخوانو از آن پاره گ یگوشت پاره

 نیبهتر آن از خداوند، است میتعظ خور در میداد گرید ینشیآفر را او گرید بار م،یدیپوشان

 رو نیاست، ازهمی اله یواراده  رینظ یقدرت ب شیانسان نما نشیآفر«. نندگانیآفر

 امبرانیپ گری)ع( مانند د یسی. حضرت عکرد نیتحس خودرا دیآفر را انسان یوقت خداوند

 یکی، به همراه داشت، تولد بدون داشتن پدر، خود نیاثبات برحق بودن د یرا برا یمعجزات

، اما شود ینر وماده انجام م یدوسلول جنس بیمثل انسان باترک دی. تولبود شانیا معجزات از

 مثل دیل، وتوشدن میتقس به ماده سلول نر، یجنس سلول وجود بدون عتیدرطب یگاه

تصور  نیا ، وباشد یمثل بدون وجود سلول نر م دیاز تول یا نمونه ییبکرزا دهی. پدپردازد یم

، باشد یم ییبکرزا از نمونه کی)ع( حیاز افراد به وجود آمده که ولادت مس یاریبس یبرا

شده از  ینسخه کپ کی رای، زباشد یوالد م هیفرزند حاصل، کاملاً شب دهیپد نیدر ا اما

والد رابه طور کامل به ارث  یظاهر اتیجنس، وخصوص) والد است یجنس یها وزومکروم

است! در  ییبکرزا ی)ع( نوعحیگفت ولادت مس توان یبه طور قطع نم نیبنابرا(؛ !برد یم

 سلول شدن میتقس تنها با ها، بدون دخالت جنس نر و از موش یا گونه یرو قاتیتحق یبرخ

نر به کرو موزوم ماده،  تیجنس ی ژن فعال کننده رسد یر م! به نظشده دیتول نر جنس ماده،

ولادت  یعلم و یاصل علت گفت دیقبل منتقل شده باشد. در هر صورت با یازنسل ها

ن، آ ، اما معجزه بودنباشد یمشخص نم قی)س( ، هنوز هم به طور دقمیفرزند حضرت مر

 .باشد یم یقطع

الحَْقَُّ مِن  کَُونُیَءَادَمَ خَلقهََُ منِ ترَُابٍ ثمَُّ قَالَ لهَُ کنُ ف عنِدَ اللََِّّ کَمَثلَِ یسَیإِنَّ مَثلََ عِ»

 است آدم مثل همچون خدا، نزد در یسی)عنشیمثل( آفر)» «نَیرَّ ِّبکَِ فَلاتَکنَُ ِّمنَِ الْمُمتْرَِ
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 ها نیفوراً موجود شد. ا و سپس به او فرمود: موجود باش! او هم دیآفر خاک از را او که

سوره آل عمران، ) !کنندگان مباش دیترد از ن،یاست از جانب پروردگار تو؛ بنابرا یقتیحق

  .(13 هیآ

 منابع

 میقران کر

 و اسلام گاهدید نیب یقیتطب سهیمقا م،یمر حضرت یمایس .(1131). هیآس ،لدارانیتحو
 .تیحیمس

دانشگاه  ،شیراز، در پستانداران یجنس یها کروموزوم یتکامل ریس .(تا بی). محمدپسند، داد

 .رازیش یکشاورز

 یو وس ر م اق دب م ح م دسیه  م رج ت ،زان ی م ال ر ی س ف ت (.1132. )نیمحمدحس دیس ،طباطبائی

 ی.قم، دفتر انتشارات اسلام ،ی دان م ه

  .رشد یروانشناس .(تا بی). نینسر ،یکرباس

 .چاپ دوم، انیرو پژوهشکده .(1134) .کیژنت یها یمجله دانستن

  .یرازیالله مکارم ش تی، آزدهمیس جلد نمونه، ریتفس .(1133). ناصر ،یرازیمکارم ش

 .ینب و مهر ناشر ،تهران ،یریشاهم نینسر کیژنت درسنامه .(تا بی). نینسر ،یریشاهم

 ایپد یکیو تیسا
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 با انسان واناتیح یتکلم و گفتگو یبررس

   یزیپرو دیسع
 یو معارف اسلام اتیدانشکده اله ثیعلوم قرآن و حد یدکتر یدانشجو

 .رانیتهران، ا ،یائدانشگاه علاّمه طباطب
 

 

 چکیده 
کلام و نطقی که در این  با پیامبران و اولیای الهی هم کلام می شوند.حیوانات  در برخی از داستاهای قرآنی

سطح از ارتباط اتفاق می افتد از چند منظر قابل بررسی است. در این مقاله به عنوان نمونه چد مورد از تکلم 

داده ایم. فرضیه هایی هم در این نوع تکلم وجود دارد که در پی یافتن پاسخ حیوانات را مورد بررسی قرار 

برای آنها هستیم. فرض اول آیا اینکه حیوانات به زبان انسان تکلم می کنند؟ فرض دوم اینکه پیامبرا عالم به 

می توان  زبان حیوانات می شوند و زبان انها را مفاهمه می کنند؟ فرض سوم اینکه به فرض خروج صدا آیا

سوره نمل  23تا  13آن را نطق دانست یا فهم و برآمده از تعقل لازمه آنست. با این فرضیات به بررسی آیات 

حرف زدن سوره سبا به بررسی  12تا  10در گفتگوی نمل و هدهد با حضرت سلیمان)ع( و در آیات 

 )ع( می پردازیم. با حضرت داود واناتیح

   .)ع(، حضرت داود)ع(، قرآنمانیحضرت سل وان،ینسان، حتکلم و گفتگو، ا ها: کلیدواژه

                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                      

   :نویسنده مسئولs_parvizi_66@yahoo.com 
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 مقدمه
به چهار در کل تکلم انسان با غیر انسان امری انکارناپذیر و واقع شدنی است. این امر 

گفت وگوی -2 انسان.گفت وگوی حیوانات با -1صورت در قرآن کریم آمده است: 
 فت وگوی حیوانات با خدا.گ -4 .گفت وگوی خدا با حیوانات -1 .حیوانات با یکدیگر

مورد اول بصورت شاخص و بحث اصلی این مقاله مورد تاکید است که در ادامه با توجه 
سوره نمل در گفتگوی نمل و هدهد با  23تا  13به بررسی آیات به فرضیات مطرح شده 

با  واناتیزدن ححرف سوره سبا به بررسی  12تا  10حضرت سلیمان)ع( و در آیات 
ع( می پردازیم. هرچند نمونه های دیگری نیز ممکن است وجود داشته باشد )حضرت داود

اما بررسی همین موارد از باب عدم اطناب متن و کفایت برای پاسخ به فرضیات مورد توجه 
 نویسندگان قرار گرفته است.

ممکن است گفته شود که نطق حیوانات با انسان از باب استعمال مجازی است. به 
، 13، ج1403 ،یاست. )طبرس یستعمال نطق بر پرندگان، استعمال مجازای طبرسعقیده 

)نطقت  یمطلب را گفته و با آوردن مثال نقض نیعکس ا ،یکه زمخشر یدر حال (33ص
 (111، ص1، ج1413 ،یالحمامۀ(، قائل به نطق پرندگان شده است. )زمخشر

 تکلم در حیوانات
لفظى و مانند کلام « کلام الهى»ت، ولى در لغت، اصوات پى در پى و داراى معناس "مکلا"

چرا که خداوند داراى شکل و هیأت و اعضا و جوارح نیست و قایم بر هوا  ;آدمیان نیست
فیومى، ) یا اجسام دیگر نمى باشد، اگرچه ممکن است جسمى تجلّى گاه کلام خدا باشد.

ت سپس گوید: نطق همان تکلم کردن اس مى "لسان العرب "در "ابن منظور (113ص 
عُلِّمنْا منَْطِقَ الطَّیْرِ: تکلم هر چیزى نطق   ء منطقه و منه قوله تعالى افزاید: و کلام کل شى مى

عُلِّمنْا منَْطِقَ الطَّیْرِ نیز از همین باب است سپس از یکى دیگر از علماى ادب   او است، و آیه
ق مخصوص انسان اند که نط کند )بر خلاف آنچه بعضى گفته نقل مى "ابن سیده "یعنى

توجه به این نکته نیز لازم است که  -رود است( گاهى نطق در غیر انسان نیز به کار مى
علماى منطق و فلاسفه، نطق را به قدرت تفکر که به انسان توانایى براى سخن گفتن 

 ، نطق(1414)ابن منظور،  اند. دهد اطلاق کرده مى
گویند: نطق بر غیر انسان  عرب می مطلعین زبانمرحوم طبرسی در البیان می گوید: 

اطلاق نمیشود، در مورد حیوانات نطق بکار برده نمیشود. زیرا نطق عبارت از تکلم است و 
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مرغان تکلم ندارند. مع الوصف چون جناب سلیمان معنی صوت مرغان را میفهمد، از اینرو 
حقیقی به مرغان  نطق بکار برده است. برخی گویند: نطق را بطور -مجازاً -در مورد آنان

مبرد  اسناد داده است. زیرا بعضی از مرغان نظیر طوطی دارای صوت هجایی هستند.
گوید: عرب هر چیزی را که بیان کند آن چه را مخفی است، نطق فرماید. چنان که  می

، 13، ج1403. )طبرسی، لو اننی اعطیت علم الحکل علم سلیمان کلام النمل رؤبه گوید:
 (33ص

کلام ـ یعنى تفهیم ما فى الضمیر به وسیله  مى فرماید: المیزانطبایى در علّامه طبا
اصوات ترکیب شده ـ فقط در ظرف اجتماع میسوراست، و الاّ اگر انسانى به تنهایى زندگى 

چرا که تکلمّ براى  ;کند، به طورى که هیچ کس با او نباشد، کلام هم معنا نخواهد داشت
در ( 111،ص 2طباطبایى،  ج) ى فقط در جامعه رخ مى دهد.تفهیم و تفهمّ است و چنین امر

ادبیات دینى در اسلام، چنین مقرّر شده است که وحى جز بر تکلمّ خدا با پیامبرانش اطلاق 
ابن فارس و بعضى دیگر از لغویان گفته اند، معناى اولیه ؛  (232، ص 12،  ج )همان نشود.

وحى اصلٌ  ؛تمام کاربردهاى آن لحاظ شده وحى انتقال پنهانى مطلب است و این معنا در
یدلَّ على القاء علم فى اخفاء او غیره الى غیرک فالوحى الاشارة و الوحى الکتاب و الرسالۀ 

 (31، ص 3احمد بن فارس، ج . )و کل ما القیته الى غیرک حتى علمه فهو وحى کیف کان
و  یمیول تعلمعتقدند که تکلم عبارت است از حرکت زبان که بر حسب اص یبرخ

را که از  ییبه نقاط مختلف دهان و دندان قطع و وصل شده، صداها ،ینیو تمر یدیتقل
 یبند بیوترک ازیامت نیسازد و هم یم زیبه انواع و اقسام، متما د،یآ یم رونیحنجره ب

زبان مخصوص آن قوم شناخته شده است. تکلم  انملل مختلف به عنو شیآنهاست که در پ
مختلف هر قوم و ملت موجود است،  یصداها بیو ترک یکه در کلمه بند یاز نظر اختلاف

و انسان به ابراز  وانیکه ح یاجیاصل و منشاء، از نظر احت ی. ولیلیاست تحم یامر
 (243- 243، صص1121 ،ی)رضاع.« یعیاست طب یاحساسات مختلف خود داشته است امر

قدرت تفکر » ساخته یم زیمتما وانیاز حآنچه تا کنون به طور عمده انسان را  رسد یبه نظر م
ه گرفت جهینت برخی  نینو یبوده است. اما بر اساس علم روانشناس یو« و تعقل، منطق و خرد

هست که  زین یهمان خود آگاه ایبر خود  یآگاه تیدر قابل وانیکه تفاوت انسان با ح اند
ها وجود دارد  انسان یدر تمام تیقابل نی. استین ربط یب زیسابق ن یریگ جهینت هالبته چندان ب

 رشد کرده باشد. زانیم کیو به  دهیها به فعل رس انسان یکه در تمام ستین یمعن نیاما به ا
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ابزار  کیبلکه  ست؛ین یامر فرد کیزبان در این زمینه نکته مهمی که مطرح است اینکه 
 انیارتباط م یرقرارذات و معنا و کاربرد آن در ب یوضع اسماء برا ن،یاست؛ بنابرا یارتباط

نظر، هر  نیباشند. از ا دهیرس یمشترک یها افتهیممکن است که چند نفر به  یافراد، وقت
 یگریبا جمع د وباهم مشترک باشند  یممکن است در درون خود، در مسائل یجمع

 (20 ، ص1130)شاکر، « مشترک نباشند.

در قرآن واناتیسخن گفتن حنمونه هایی از 
مانیه با حضرت سلزدن مورچ حرف -1

 لَهُوَ هَذَا إِنَّ  شَیْءٍ کُلِّ منِْ وَأُوتیِنَا الطیَّْرِ منَْطِقَ عُلِّمنَْا النَّاسُ أَیهَُّا یاَ وَقَالَوَورَِثَ سُلیَْمَانُ دَاوُودَ  
وارث )ملک( داود شد )و مقام سلطنت و خلافت  مانیو سل (؛13. )نمل/الْمُبِینُ الفَْضْلُ

 نیمردم، ما را زبان مرغان آموختند و از هرگونه نعمت عطا کردند، ا ی( و گفت: اافتی
لِسُلیَْمَانَ جنُُودُهُ منَِ الجْنِِّ وَالْإِنسِْ وَالطیَّْرِ فَهُمْ  وَحُشِرَ  همان فضل و بخشش آشکار است.

 یو پرندگان گردآور انیو آدم انیاز پر انشیسپاه مان،یسل یبرا و(؛ 11. )نمل/یُوزَعُونَ 
 .به آنان ملحق شوند گرید یداشتند[ تا گروه ها ی، ]و آنان را از حرکت باز مشدند

 انگریکه بنقل می کند  ادىیمطالب زو  اسلامى اتیروا تفسیر نمونه ذیل این آیه در
السلام(  هیاز امام صادق)عل تىیروا دراز جمله و مخصوصاً پرندگان است،  واناتینطق ح

 رِیْاِنَّ اللهَّ عَلَّمنَا منَْطِقَ الطَّ»فرمود: « ابن عباس»السلام( به  هیعلى)عل رمؤمنانی: اممیمى خوان
؛ )خداوند سخن گفتن پرندگان «ابنِْ داوُدَ، وَ مَنْطِقَ کُلِّ دابَّۀ فِى بَرٍّ أَوْ بحَْر مانَیْکَما عَلَّمَ سُلَ

ده اى را بن داود آموخت، و سخن گفتن هر جنبن مانیآموخت همان گونه که به سل مارا به 
 (.13، ص42بحارالانوار، ج ؛ 443، ص11نمونه، ج  ری)تفس (.ایدر خشکى و در

صحبت کردن گنجشک با امام  یماجرا نهیزم نیدر ا اتیروا نیاز مشهورتر یکی
 هیاز اصحاب امام رضا عل یکی) مانیاست که سل نیچن تیالسلام است. روا هیرضا عل

 یبرا یداشتند. گاه گاه یشهر، باغ رونیم در بالسلا هی: حضرت رضا علدیگو یالسلام ( م
ظهر، گنجشک  کیبه همراه آقا رفته بودم. نزد زیروز من ن کیرفتند.  یاستراحت به باغ م

و کنار امام نشست. نوک گنجشک، باز و بسته  دیهراسان از شاخه درخت پرکش یکوچک
 کیج کیبا ج . انگاردیرس یگنگ و نامفهوم از گنجشک به گوش م ییشد و صداها یم

! ... مانیسل» کردند و رو به من فرمودند:  یالسلام حرکت هیعل امام گفت. یم یزیخود، چ
حمله کرده  شیبه جوجه ها یمار سم کیلانه دارد.  وانیسقف ا ریگنجشک در ز نیا
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که تعجب کرده بودم  یحرف امام در حال دنیشن با است. زودباش به آن ها کمک کن!...
به پله  میکه پا دمیدو وانیرا برداشتم. آن قدر با عجله به طرف ا یبلندبلند شدم و چوب 

شما : »دمیتعجب پرس با نمانده بود که پرت شوم... یزیبرخوردکرد و چ وانیلب ا یها
 ایمن حجت خدا هستم... آ»امام فرمودند:  «د؟یگو یکه آن گنجشک چه م دیدیچطور فهم

هرگاه خداوند اراده کند، هر  ،یاسلام اتیوابنا بر ر (11 ،ص)همان !«ست؟ین یکاف نیا
به سخن در  امتیها در روز ق اعضا و جوارح انسان نکهیکما ا آورد؛ یرا به نطق در م یزیچ
خداوند ما را  ندیگو یو آنها م د؛یما شهادت داد هیچرا عل پرسند یها از آنان م . انسانندیآ یم

 به سخن درآورد.
رد که آنچه نطق از سوی پرندگان است در اصل نطق رشیدرضا در این زمینه عقیده دا

مَا لَا نُطْقَ لهَُ، وَذَلِکَ لِماَ نیست بلکه صوتی مبهم است که از خصوصیات پرندگان می باشد )
، 3 جرشید رضا، (، )فِی صَوتِْهِ مِنَ الْإِبهَْامِ، لَکنِْ خصَُّ فِی التَّعَارُفِ بِمَا عَدَا السِّبَاعَ وَالطَّیْرَ

سَمَاعِ کُلِّ صَوْتٍ منِْ نَاطِقٍ مفَْهُومٍ،  تُسمعِاللهِ عَزَّ وَجَلَّ، وی همچنین می گوید: ( 33ص
؛ یعنی وَصَامِتٍ مَعْلُومٍ، کخََرِیرِ الْمیَِاهِ، وهََزِیزِ الرِّیَاحِ، وَحَفِیفِ الْأَشْجَارِ، وتََغْرِیدِ الْأَطیَْارِ

لکه هر صامت معلوم را نیز باخبر است. خداوند نه تنها صداهای هر ناطقی را می شنود، ب
این بدان معناست که گاهی ارتباط غیر کلامی نیز شکل می گیرد ( 211، ص10، ج همان)

 که نوعی مفاهمه است و در آن الفاظی رد و بدل نمی شود.
علامه طباطبائی در ذیل این آیه بحثی را با عنوان منطق الطیر بیان می کند )طباطبائی، 

مقصود از منطق طیر در آیه شریفه این معناى ظاهرى نیست، بلکه معنایى  (:413، ص11ح
اول اینکه : سیاق آیه گواهى مى دهد بر اینکه  است دقیقتر و وسیعتر از آن، به چند دلیل:

سلیمان )علیه السلام( از نعمتى حدیث مى کند که اختصاصى خودش بوده و در وسع عامه 
و او که بدان دست یافته به عنایت خاص الهى بوده است.  مردم نبوده، که به آن دست یابند

و این معناى ظاهرى که براى منطق طیر کردیم چیزى نیست که غیر از سلیمان کسى بدان 
دست نیابد، بلکه هر کسى مى تواند در زندگى حیوانات دقت نموده زبان آنها را بفهمد، ) 

ضا است، چه صدایى علامت که مثلا چه صدایى علامت خشم، و چه صدایى علامت ر
دلیل دوم اینکه : محاوره اى که  .(گرسنگى و چه صدایى علامت تشنگى و امثال آن است

خداى تعالى در آیات بعدى از سلیمان و هدهد حکایت فرموده، متضمن معارف عالیه اى 
است که در وسع صداهاى هدهد نیست، چون صداهایى که این حیوان در احوال مختلف 
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ر مى دهد انگشت شمار است و این چند صدا کجا مى تواند کسى را از راه از خود س
علاوه بر این، هیچ دلیلى نداریم بر اینکه هر  ترکیب آنها با هم به این معارف دلالت کند؟ 

صدایى که حیوان در نطق مخصوص به خودش یا در صداهاى مخصوصش، از خود سر 
تمیزش دهد، به شهادت اینکه یکى از نطقها مى دهد حس ما مى تواند آن را درک کرده و 

که سلیمان )علیه السلام( آن را مى شناخت سخنانى است که قرآن در آیات بعد، از مورچه 
بزرگ حکایت کرده و حال آنکه این حیوان صدایى که به گوش ما برسد ندارد، و نیز 

که اصولا ساختمان  سخن ما را تأیید مى کند کشفى که اخیرا علماى طبیعى امروز کرده اند
گوش انسان طورى است که تنها صداهایى مخصوص و ناشى از ارتعاشات مادى 
مخصوص را مى شنود و آن ارتعاشى است که در ثانیه کمتر از شانزده هزار و بیشتر از سى 
و دو هزار نباشد که اگر ارتعاش جسمى کمتر از آن و یا بیشتر از آن باشد، حس سامعه و 

انسان از شنیدن آن عاجز است، ولى معلوم نیست که حس شنوایى سایر  دستگاه شنوایى
حیوانات نیز عاجز از شنیدن آن باشد، ممکن است آنچه را که ما نمى شنویم و یا بعضى از 

 آنها را سایر حیوانات بشنوند.

 مانیحرف زدن هدهد با حضرت سل -2
 پس(؛ 22)نمل/حِطْ بهِِ وَجئِتُْکَ منِْ سَبَإٍ بنِبََإٍ یقَِینٍ غیَْرَ بَعیِدٍ فَقَالَ أحََطْتُ بِمَا لمَْ تُ فَمکََثَ

![ مانیسل ینه چندان دور درنگ کرد ]و با شتاب بازگشت،[ پس گفت: ]ا ی]هدهد[ زمان
 ی[ سبا خبرنیو ]من[ از ]سرزم ،یا افتهین یام که تو به آن آگاه افتهی یآگاه یزیمن به چ
وجََدْتُ امْرَأَةً تَمْلِکهُمُْ وَأُوتِیَتْ منِْ کُلِّ شَیءٍْ وَلهََا عَرْشٌ  یإِنِّآورده ام.  تیبرا ینیقیمهم و 

 یزیکند، و از هر چ یکه بر آنان حکومت م افتمیرا  یمن زن یراست به(؛ 21)نمل/  عَظیِمٌ
 وجََدْتهَُا. بزرگ دارد یو لوازم حکومت و قدرت است[ به او داده اند و تخت لی]که از وسا

یَسجُْدُونَ لِلشَّمسِْ منِْ دُونِ اللهَِّ وَزَینََّ لهَمُُ الشیَّْطَانُ أَعْمَالَهمُْ فَصَدَّهمُْ عنَِ السَّبِیلِ فهَمُْ لَا  وَقَوْمهََا
کنند و  یسجده م دیخورش یخدا برا یکه به جا افتمیو قومش را  او(؛  24)نمل/  یهَتَْدُونَ

آنان را از راه ]حق[ بازداشته است  جهینت آنان آراسته و در یاعمال ]زشتشان[ را برا طان،یش
(؛ 21)نمل/سنَنَْظُرُ أَصَدَقْتَ أَمْ کنُْتَ منَِ الکَْاذِبیِنَ   قَالَ. ابندی ینم تیسبب هدا نیبه ا
راست  ایکنم که آ یم ی[ تأمل و بررستی]درباره ادعا یبه هدهد[ گفت: به زود مانی]سل

  یَرْجِعُونَ ماَذاَ فَانْظُرْ عنَهْمُْ تَوَلَّ ثمَُّ إِلَیْهمِْ فَأَلقْهِْ ذاَابِی هَبکِتَِ اذْهَبْی. انیاز دروغگو ای یگفته ا
آنان خود را  دگانیسپس به دور از د فکن،یآنان ب ینامه مرا ببر و به سو نیا(؛ 23)نمل/
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کِتَابٌ کَرِیمٌ  یَا أَیهَُّا الْمَلَأُ إِنِّی أُلْقِیَ إِلَیَّ قَالَتْدهند؟  یم یو بنگر چه پاسخ ریبگ یکنار
سران و اشراف! همانا نامه  یاز مضمون نامه[ گفت: ا ی]ملکه سبا پس از آگاه(؛ 23)نمل/

 .من افکنده اند یبه سو یو با ارزش کوین یا
قرار  یبرخ کیمورد تشک یآور است که حت رتیو ح بایگفت وگو چنان ز نیا

و شعور داشته  یآگاه قیاحق نینسبت به ا یگرفته است که چگونه ممکن است پرنده ا
که خداوند متعال  ستین دی: بعدیگو یم یباره زمخشر نی( در ا23 ،1333باشد. )خلف الله، 

را، بر او الهام  دیخورش یاو و انکار سجده برا یبه معرفت خدا، وجوب سجده برا یابیراه
را الهام  یفیمعارف ظر وانات،یپرندگان و ح رینموده باشد؛ هم چنان که خدا به او و به سا

در این  (31، 1، ج1413 ،یدارند. )زمخشر یاکثر علماء نسبت به آن آگاه باینموده که تقر
گوش دادن به خبر و  یبرا مانیحضرت سل بیهدهد سخنان خود را به خاطر ترغداستان 

تُکَ مِنْ از او، به خاطر قبول عذرش، با جمله )أَحَطْتُ بِمَا لمَْ تحُِطْ بِهِ وجَِئْ ییبه منظور دلجو
 نی( او نسبت به آنچه در سرزم33 ، ص2، ج 2001 ،ی)طنطاو کند. یسبََإٍ بِنَبَإٍ یَقِینٍ( آغاز م

که  دهدیخود نشان م یاست و با سخنان طولان اریافتد، هش یم تفاقا یوماد ینیسبأ از نظر د
دارد و موحد است و در کنار حضرت  قینسبت به خداوند متعال، شناخت و معرفت عم

 (233 ، ص1333)خلف الله، . پردازد ی)ع( به پرستش خدا م مانیلس
جمعى از مفسرین نفى غیر طیر را مسلم گرفته اند، آنگاه براى رفع منافات میان آن و 

اند، یکبار گفته اند: فهم زبان مورچه تنها قضیه اى  فهمیدن زبان مورچه به دست و پا افتاده
نکه آن جناب همیشه زبان این حیوان را مى فهمیده، بوده که در یک واقعه رخ داده، نه ای

بارى دیگر گفته اند: آن مورچه مورچه بالدار بود، که خود نیز نوعى پرنده است، بار دیگر 
گفته اند: کلام مورچه یکى از معجزات سلیمان )علیه السلام( بوده، ) همچنان که سنگریزه 

زبان در آمد(، و بار دیگر گفته اند: صدایى به معجزه رسول خدا )صلى اللّه علیه و آله( به 
از مورچه برنخاست تا سلیمان )علیه السلام( سخن او را بفهمد، بلکه خداوند آنچه را که در 

ولى از آنچه که ما درباره منطق طیر گفتیم تمامى  دل آن حیوان بوده به سلیمان الهام نمود.
 ق آیات به تنهایى در دفع آنها کافى است.این موهومات را از بین مى برد، علاوه بر این سیا

 (102 ، ص11ج ،ی)طباطبائ
گرچه بعضى مدعى هستند که تعبیر نطق و سخن در تفسیر نمونه چنین بیان شده: 

گفتن در مورد غیر انسانها جز به عنوان مجاز ممکن نیست، ولى اگر غیر انسان نیز اصوات و 
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لبى باشد دلیل ندارد که آن را نطق نگوئیم، چرا الفاظى از دهان بیرون بفرستد که بیانگر مطا
خواهیم بگوئیم که  هر لفظى است که بیانگر حقیقتى و مفهومى باشد البته نمى "نطق "که

آن صداهاى مخصوصى که گاه بعضى از حیوانات به هنگام خشم و غضب، یا رضایت و 
دهند نطق  خود سرمىهاى  خشنودى، یا از درد و رنج، و یا اظهار و اشتیاق نسبت به بچه

خیزد، ولى به طورى که  است، نه اینها اصواتى است که مقارن با حالتى از دهان آنها برمى
مطالبى را رد و بدل  "هدهد "بینیم که سلیمان با در آیات بعد مشروحا خواهد آمد مى

نمونه،  ری)تفس شود. فرستد، و بازتاب پیامش را از او جویا مى کند، پیامى به وسیله او مى مى
 (413، ص11ج 

با حضرت داود واناتیحرف زدن ح -3
به داود  همانا(؛ 10)سبا/ الحَْدِیدَ لهَُ وَأَلنََّا  وَالطیَّْرَ مَعهَُ أَوِّبِی جبَِالُ یاَآتَینَْا دَاوُودَ منَِّا فَضْلًا  وَلقََدْ

 حیتسب پرندگان! ]در یکوه ها و ا ی:[ امی]و گفت م،یبزرگ عطا کرد یخود فضل یاز سو
اعْمَلْ سَابِغَاتٍ وَقَدِّرْ فِی السَّردِْ   أنَِ.  میاو نرم کرد ی. و آهن را برادیخدا[ با او، هم صدا شو

فراخ بساز، و  ی[ که زره هامی]و به او گفت (11. )سبا/ بَصیِرٌ تَعْمَلُونَ بِمَا إِنِّی  صَالحًِا وَاعْمَلُوا
کن. و تو و خاندان و قومت کار  یریگ آن[ را متناسب و هماهنگ اندازه یحلقه ها ]

الرِّیحَ غُدُوهَُّا شهَْرٌ  وَلِسُلیَْمَانَ .مینایب دیده یمن به آنچه انجام م ناًیقی د؛یانجام ده ستهیشا
 منِْهمُْ یَزِغْ وَمنَْ هِ رَبِّ بِإِذْنِ یَدَیهِْ بیَْنَ یَعْمَلُ منَْ الْجنِِّ وَمنَِ  الْقِطْرِ عَینَْ لهَُ وَأَسَلنَْاوَرَوَاحهَُا شهَْرٌ  

[، که می]مسخّر و رام کرد مانیسل یباد را برا و(؛ 12السَّعیِرِ. )سبا/ عَذَابِ منِْ نُذِقهُْ أَمْرِنَا عنَْ
ماه بود؛ و چشمه  کیماه و رفتن شام گاهش ]به اندازه[  کیرفتن صبح گاهش ]به اندازه[ 

کردند،  یپروردگارش نزد او کار ماز جن به اذن  یو گروه م،یاو روان ساخت یمس را برا
 .میچشاند یبه او م سوزانکرد از عذاب  یم یچیو هر کدام از آنان از فرمان ما سرپ

این جمله بیان فضلى است که خدا به داوود داد، و در این   )یا جبال اوبى معه و الطیر(
ى تسخیر در جا -که به آن خطاب مسخر شدند  -جمله خطابى که به کوهها و مرغان شده 

قرار گرفته، و بیان مى کند: عطیه اى که ما به داوود دادیم این بود که با چنین خطابى 
کوهها و مرغان را مسخر وى کردیم، و این گونه تعبیر از قبیل به کار بردن سبب در جاى 
مسبب است، و معنایش این است که ما کوهها را مسخر او کردیم، تا با او هم آواز شوند، و 

را نیز این آن معنایى است که از تسخیر جبال و طیر براى داوود به دست مى آید،  مرغان
گرچه همه  سوره ص که در بالا نقل شده نیز به آن اشاره مى کند. 13همچنان که آیه 
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گویند، خواه داودى با آنها همصدا بشود یا  ذرات جهان ذکر و تسبیح و حمد خدا مى
که به هنگام بلند کردن صدا و سردادن نغمه تسبیح، آنچه در نشود، ولى امتیاز داود این بود 

گشت و زمزمه درونى به نغمه برونى تبدیل  کمون و درون این موجودات بود آشکار مى
در دست پیامبر اسلام ص نیز در روایات  "سنگریزه "شد همانگونه که در مورد تسبیح مى

انه خرج  خوانیم: امام صادق ع مى در روایتى از (23ص ، 13نمونه، ج  ری)تفس آمده است.
داود به سوى ؛ یقرأ الزبور و کان اذا قرأ الزبور لا یبقى جبل و لا حجر و لا طائر الا اجابه!

کرد هیچ کوه و سنگ و  دشت و بیابان خارج شد، و هنگامى که زبور را تلاوت مى
 (130 ، ص13ج  ،ی)طباطبائ .شد اى نبود مگر اینکه با او همصدا مى پرنده

  گیری نتیجه
گفت وگوی -1به چهار صورت در قرآن کریم آمده است: تکلم انسان با غیر انسان 

 .گفت وگوی خدا با حیوانات -1 .گفت وگوی حیوانات با یکدیگر-2 انسان.حیوانات با 
مورد اول بصورت شاخص و بحث اصلی این مقاله مورد گفت وگوی حیوانات با خدا. -4

هستند که در قرآن  یامبری)ع( و حضرت داوود )ع( دو پ مانیحضرت سلو  تاکید است
فی . دو نسبت داده شده است نیتنها به ا وانات،یقدرت فهم زبان پرندگان و ح م،یکر

الجمله با بررسی های صورت گرفته در دو مورد می توان گفت که اولا و بالذات در حالت 
باشد و این را همگان تایید می کنند. طبیعی حیوان قادر نیست بتواند مانند انسان کلام داشته 

بنابراین در یک گفتگوی دوسویه بین انسان و حیوان، این قابلیت اکتسابی یا غیر اکتسابی 
برای انسان است که زبان حیوان را می فهمد و تعقل می کند. اینکه این کنش و واکنش با 

دیگر اینکه برای تکلم چه کیفیتی است امری است که نیاز به بررسی بیشتری دارد.  مورد 
نیاز به تعقل و مفاهمه اصوات هست. مثلا به صرف اینکه طوطی بخواهد سلام کند درحالی 
که معنی و مفهوم این واژه را نداند در اصل مفاهمه و گفتگو صورت نگرفته است زیرا ما 

لی معنای سلام را می دانیم و برای قصد خاصی که داریم از آن استفاده می کنیم، در حا
که طوطی بدون قصد آن واژه را در قالب صوت ادا کرده است. بنابراین به این مدل گفتگو 
نمی گویند. هرچند ممکن است حیوانات دارای احساس باشند و عاطفه را پاسخ مثبت 
دهند و بالعکس بدرفتاری را با واکنشی منفی پاسخ دهند اما همه این موارد در حیطه غریزه 

 باطی ندارد و عملا گفتگویی دوسویه صورت نگرفته است. است و با تعقل ارت
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